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Einleitung:
Was ist Freimaurerei?

Die Freimaurerei ist eine international verbreitete Vereini-
gung, die unter Achtung der Wiirde des Menschen fiir Tole-
ranz, freie Entwicklung der Personlichkeit, Briiderlichkeit und
allgemeine Menschenliebe eintritt. Sie geht davon aus, dal3
menschliche Konflikte ohne zerstorerische Folgen ausgetra-
gen werden konnen. Voraussetzung dafiir ist die Herstellung
eines Vertrauensverhéltnisses zwischen den Menschen unter-
schiedlicher Uberzeugungen. Die Freimaurerei ist stark auf
den einzelnen Menschen ausgerichtet und bemiiht, ihn sittlich
zu vervollkommnen. Sie hat aber keine ethischen Lehrsétze
aufgestellt, da nach ihrer Auffassung sittliche Normen einem
staindigen Wandel unterliegen. In den rituellen Arbeiten wer-
den die geistigen Grundlagen der Freimaurerei nicht nur re-
flektiert, sondern auch durch Bilder und Symbole erlebbar
gemacht. Das Ritual ist ein dynamisches Symbol des kosmi-
schen Geschehens, wobei sich der teilnehmende Bruder be-
wult in die GesetzméBigkeit des Universums einordnet. Die
rituellen Arbeiten werden in drei Graden durchgefiihrt: im
Lehrlings-, Gesellen- und Meistergrad. Dabei verwenden die
Freimaurer besondere Symbole und tragen bei ihren Arbeiten
Abzeichen, Schurz und weifle Handschuhe. Die Symbole sind
Bindemittel der Briider untereinander und stellen die Kernaus-
sagen der Freimaurerei in Bildern und sinnbildlichen Hand-
lungen dar.

Die Logen sind im Vereinsregister als Vereine eingetragen
und haben keine iiber die gesamte Welt reichende, zusam-
menhéngende Organisation. Sie kennen auch keine geheimen
Oberen und besitzen keine geheimen Kenntnisse. Die Ver-
schwiegenheit stellt die Voraussetzung fiir das Vertrauen unter
den Briidern dar. Die gesamte freimaurerische Lehre ist in
den drei Johannisgraden enthalten. Um ihre Vertiefung und
Weiterfithrung bemiihen sich die Hochgrade, die in verschie-
denen Systemen organisiert sind (z.B. Schottischer Ritus, Ro-
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yal Arch, York Ritus). Dariiber hinaus gibt es noch For-
schungslogen (Quatuor Coronati), die sich der wissenschaftli-
chen Erforschung der Freimaurerei widmen. Die regulédren
Logen innerhalb eines Staates sind in einer Groflloge oder
auch in mehreren Biinden zusammengeschlossen. Der Vorsit-
zende (Meister vom Stuhl) einer Loge wird von den Mitglie-
dern in freier Wahl gewihlt. Die Logenmeister wihlen ihrer-
seits auf dem GroBlogentag den Gro3beamtenrat.

In den USA leben heute schitzungsweise iiber 4 Millionen
Freimaurer, in Grofbritannien ca. 600000, in Schweden
25000, in Norwegen 15500, in Danemark 10500, in den
Niederlanden ca. 7500. Heute umfalit die Freimaurerei ca.
6 Millionen Mitglieder in etwa 45000 Logen der Welt. In
totalitiren Systemen ist sie aufgrund ihres Charakters als
,verschwiegene Bruderschaft”, ihrer Freiheitsvorstellung und
praktizierten Toleranz verboten.

Der Begriff ,,freemason® taucht zum erstenmal in einer
Londoner Urkunde 1376 auf. Unter ,,freemason® verstand
man den qualifiziert ausgebildeten Maurer und Steinmetz, der
den freistehenden Stein kunstvoll bearbeiten konnte. Das
Wort ,,lodge®, erstmals urkundlich 1278 erwihnt, bezeichnet
zuerst ein Holzgebdude, das fiir die Bauhandwerker Werkstatt
und auch Aufenthaltsraum war. Spéter wurde diese Bezeich-
nung auch fiir Gruppen von Steinbauwerken verwendet, die
gemeinsam an einem grofleren Bau arbeiteten. Um die Wende
vom 16. zum 17. Jahrhundert trat in der Entwicklung der Lo-
gen der Werkmaurer zuerst in Schottland und dann auch in
England insofern eine tiefgreifende Anderung ein, als nun
immer haufiger Nichtangehdrige des Bauhandwerks als Mit-
glieder aufgenommen wurden. Diese hieen in Schottland
»gentleman masons® und in England ,,accepted masons®.

Das symbolisch-esoterische Brauchtum der Freimaurerei
entstand aus zwei Entwicklungsstringen: den alten Konstitu-
tionsschriften der englischen und dem ,Maurerwort der
schottischen Freimaurer. Es wurde dann vermutlich von den
Logen der ,,accepted masons® im 17. und frithen 18. Jahr-
hundert umgestaltet und nahm im dritten Jahrzehnt des 18.
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Jahrhunderts seine heutige Form an. Aus den allgemeinen und
besonderen Pflichten der alten englischen Konstitutionsschrif-
ten entstanden 1723 die ,,Alten Pflichten® des James Ander-
son (1 1739). Sie sind fiir die Freimaurer auch heute noch
bindend.

Im vorliegenden Band werden in einzelnen Schwerpunkten
die Urspriinge, Anfiange und der Aufstieg der europdischen
Freimaurerei, ihre Ziele, ihr Innenleben, ihre Symbolik und
Ritualistik, ihre Organisationsstrukturen und Richtungen, ihr
Verhiltnis zu Staat, Politik, Kirche und Kultur, der Anti-
masonismus und die Verschworungstheorien und der frei-
maurerische Konnex zu Geheimbiinden dargestellt. Da diese
Einfiihrung keinen Anspruch auf Vollstdndigkeit erheben
kann, muflten aus der reichen Fiille der Quellen und Literatur
reprasentative Grundlagen und Beispiele ausgewdhlt werden.
Methodisch geht es hier um eine Ideen- und Sozialgeschichte
der Freimaurerei, die auch auf die schwierige Frage ihrer ge-
sellschaftlichen Rolle und Wirkung eingeht.



Erster Teil:
Entstehung und historische Entwicklung

1. Die Urspriinge:
Zwischen Mythos, Legende und Wirklichkeit

Uber die Entstehung der Freimaurerei haben sich im Laufe der
Zeit verschiedene Theorien, Mythen und Legenden entwik-
kelt, die von den westeuropdischen Gilden-, Maurer- und
Steinmetzziinften, Kathedralenbauern, Wandergesellen, Tem-
pelrittern und Johannitern bis zur frithen Akademiebewegung
und den aufgeklarten Sozietdten reichen. In der dlteren frei-
maurerischen Historiographie werden auch direkte Linien
zwischen den heutigen Bauhiitten und den antiken Mysterien-
biinden und spéteren Ritterorden herzustellen versucht, um
die esoterisch-hermetischen Wurzeln der Freimaurerei aufzu-
zeigen. In diesem Zusammenhang sind vor allem der Kult der
Brahmanen, die Osiris-Legende, die Eleusinischen Mysterien,
der Bund der Pythagorier, der Mysterienkult der Essener, der
Mithras-Kult, die Kabbala, die Gnosis, die Druiden und Bar-
den zu nennen. Inwieweit fiir die Freimaurerei die européi-
sche Form der Mystik im Neuplatonismus bestimmend wur-
de, ist ungeklért. Es konnten zumindest einzelne Elemente in
die Freimaurerei und insbesondere in die Hochgrade einge-
flossen sein. Erkenntnis als Schau der Vernunft in sich selbst
und die oberste Stufe der Erkenntnis als ,,Schau des Hoch-
sten” weist zumindest auf das freimaurerische Gradsystem
hin. Auch Mystik als Erfahrung und als starke Quelle
menschlicher Kraft zeigt masonische Verbindungen auf. Dazu
kamen noch die beruflichen Zusammenschliisse der Hand-
werker und die Ritterorden. Die hier erwidhnten Mysterien-
blinde konnen nur mit groBBtem Vorbehalt als mogliche eso-
terische Wurzeln der Freimaurerei angesehen werden. Mit
wissenschaftlicher GewiBheit lassen sich solche Entwick-
lungslinien nur schwer festmachen. Als wesentlich konkretere
Vorstufen der modernen Freimaurerei findet man in der
Literatur auch 6fters die beruflichen Zusammenschliisse der
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Handwerker und der Ritterorden, wie z. B. der Malteserorden
und der Templerorden. Die Templertheorie stiitzt sich auf das
hohe Ansehen der Ordensangehdrigen als Bauherren und baut
auf der Hypothese auf, dal der Orden trotz seiner Verurtei-
lung und Verfolgung seine Weiterentwicklung sichern wollte.
Der Grofmeister Pierre d’Aumont, der zusammen mit zwei
Kommandeuren und fiinf Rittern nach Schottland floh, soll
vom schottischen Konig Robert I. Bruce freundlich aufge-
nommen worden sein und Templer um sich gesammelt haben.
Diese Gruppe soll die Logen als Organisationstriger instru-
mentalisiert haben. Eine weitere These geht von der dlteren
Rosenkreuzer-Bruderschaft als Ursprung der Freimaurerei
aus.

Als die eigentlichen Vorldufer der Freimaurerei gelten je-
doch heute in der freimaurerischen Forschung die handwerk-
lichen Bruderschaften, auf deren Brauchtum sehr viel maureri-
sches Gedankengut zuriickgefiihrt werden kann, und die Bau-
hiitten, die iiberall dort entstanden, wo Dome gebaut wurden.
Sie setzten sich aus Mitgliedern des Steinmetzstandes zusam-
men, nahmen aber auch Maurer und Decker auf. Wéahrend
der Reformation wurde den Bauhiitten der Vorwurf gemacht,
sie wiirden geheime Zusammenkiinfte abhalten und die Ge-
setze des Staates und der Kirche miflachten. So verloren sie —
auch aufgrund der Folgen negativer dkonomischer Auswir-
kungen durch den Hundertjdhrigen Krieg — langsam an Be-
deutung und wurden schlieBlich im Laufe des 17. Jahrhun-
derts groBtenteils aufgelost. Die franzosischen Compagnonna-
ges, die historisch bis ins Mittelalter zuriickgehen, aber erst
im 16. Jahrhundert historisch manifest werden, umfafiten Ge-
sellen, die intern gegliedert waren.

Fiir die weitere Entwicklung der Freimaurerei wurde dann
spater der Umstand bedeutsam, daBl die Gilden in England
auch Nicht-Werkmaurer in ihre Reihen aufnahmen. Nach
englischer Definition ist die spekulative Freimaurerei — zum
Unterschied von der Werkmaurerei, der sie entsprang —, ,,ein
besonderes, in Allegorien gekleidetes und durch Symbole dar-
gestelltes Moralsystem* (zit. nach: Die Entwicklung der Frei-
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maurerei, S. 28). Um 1670 liberwogen bereits in einzelnen
Logen die Nicht-Werkmaurer, so da8 die Forschung annahm,
es habe sich um die innere Gilde der Steinmetzen ein dullerer
Ring gebildet, der sich aus Lieferanten, S6hnen von Maurern,
Ortsgeistlichen, Bauhandwerkern verwandter Berufe, Zim-
merleuten, Spenglern und Glasmalern zusammensetzte, die
sich spiter in den inneren Ring integrierten und dann 1717 in
London neu formierten. Am 24. Juni 1717 kam es durch fiinf
Londoner Logen zur Griindung einer Groflloge, deren erster
GroBmeister Anthony Sayer war. Dieser Griindungsakt und
der Anspruch, die erste Groflloge im modernen Sinne konsti-
tuiert zu haben, ist eine historische Theorie, die nicht eindeu-
tig quellenmdBig belegt werden kann, zumal auch kein Griin-
dungsprotokoll tiberliefert ist.

2. Die Anfinge und Verbreitung

Der Freimaurerbund breitete sich zundchst im britischen In-
selreich aus, ehe er auch auf dem Festland, in Frankreich, in
den Niederlanden, in Deutschland und Osterreich FuB zu fas-
sen begann. Er gelangte iiber mehrere Etappen nach Wien. Im
Jahre 1737 wurde die ,,Loge d’Hambourg® gegriindet und
1738 Friedrich II. von PreuBlen als Kronprinz in einer Depu-
tationsloge aus Hamburg in den Bund aufgenommen. Unter
seinem Protektorat stand die 1741 in Leben gerufene Loge
»Aux Trois Globes“ in Berlin, die spétere GroBloge ,,Zu den
drei Weltkugeln®. Von Berlin aus wurde dann auch am 18.5.
1741 die Loge ,,Aux Trois Squelettes™ errichtet, die unter der
Hammerfiihrung von Fiirstbischof Philipp Gotthard Graf
Schaffgotsch in Breslau arbeitete. Ein Mitglied dieser Loge,
Reichsgraf Albrecht Joseph von Hoditz, nahm dann in Wien
die Einsetzung der Loge ,,Aux Trois Canons“ vor. Die ersten
Logenmitglieder waren groftenteils schon frither auBlerhalb
Osterreichs in den Freimaurerbund aufgenommen worden.

In der Habsburgermonarchie hat Prag eine Sonderstellung
eingenommen. Die neuere Forschung betont, dafl dort friihe-
stens 1735 eine Loge bestanden haben konnte, wahrend sich
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die alte Auffassung, daBl auf Betreiben des Reichsgrafen Franz
Anton Sporck eine Bauhiitte schon 1726 entstanden sei, als
falsch herausstellte. Franz Stephan von Lothringen, der 1731
von einer nach dem Kontinent entsandten Deputation der
englischen GroBlogen im Haag in den Freimaurerorden auf-
genommen wurde, erhielt ein Jahr spiter in London den Mei-
stergrad. Seiner Intervention ist es hochstwahrscheinlich zu
verdanken, daB die 1738 von Papst Clemens XII. gegen die
Freimaurerei erlassene Bannbulle in der Habsburgermonar-
chie nicht wirksam wurde und auch die zweite Bulle 1751 von
Papst Benedikt XIV. in Osterreich keine Anerkennung gefun-
den hat.

Die erste Wiener Loge bestand nur kurze Zeit. Vom 17.9.
1742 bis 7.3.1743 wurden 49 Aufnahmen vorgenommen und
zahlreiche Gesellen- und Meistererhebungen durchgefiihrt.
Die Aufhebung der Loge erfolgte 1743 durch Polizeigewalt.

In der englischen Freimaurerei trat mit dem GrofBmeister
John Theophilus Desaguliers 1719 eine wichtige Anderung
ein, weil nun eine grole Anzahl von bedeutenden und einfluB3-
reichen Minnern in die Logen eintrat und gleichzeitig auch
die Diskussion eréffnet wurde, die dann zum Konstitutionen-
buch von 1723 fiihrte. Es folgte ein relativ rascher gesell-
schaftlicher Aufstieg der Freimaurerei, der von einer starken
Ausdehnung der GroBloge begleitet war. Auch Desaguliers’
gesellschaftliche Bemiihungen hatten Erfolg: 1737 erhielt der
Prinz of Wales das Licht, wodurch das Ansehen der engli-
schen Freimaurerei gesteigert wurde. Als protestantischer
Geistlicher tétig, befafte sich Desaguliers intensiv mit den
Naturwissenschaften, war mit Newton befreundet und Mit-
glied der Royal Society in London, die zu einem Zentrum der
Rosenkreuzer und der frithen Freimaurerei wurde.

Ein schottischer katholischer Adeliger, Chevalier de Ram-
say, galt als wichtiger Forderer der Freimaurerei in Frank-
reich. Zu den Mitgliedern der franzosischen Logen zéhlten
weniger als in England die Adeligen, sondern mehr die Intel-
lektuellen, die Achtung besalen und das Kultur- und Geistes-
leben in Frankreich nachhaltig beeinfluiten. Chevalier Ram-
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say wurde Erzieher des Sohnes des vertriebenen Kdnigs Jakob
III., Eduard Stuart. 1728 hatte sich die englische Grofloge
geweigert, ihn als Bruder aufzunehmen, da er sich fiir eine
tiefgreifende Reform der Freimaurerei aussprach. 1736 war er
nach Frankreich zuriickgekehrt und spielte bald in der fran-
z6sischen Freimaurerei eine fiihrende Rolle.

3. Der Hohepunkt im 18. Jahrhundert

Fiir die Entwicklung der Aufklarungsgesellschaften waren
staatliche Vorschriften als Rahmenbedingungen bestimmend.
Der Spielraum hing praktisch vollig von dem Ausmall staat-
licher EinfluBnahme ab. Uber die Motive fiir die Griindung
verschiedener Gesellschaften 148t sich allgemein sagen: die-
se spezifische Art freiwilliger und partieller Vergesellschaf-
tung war dort am stdrksten ausgeprigt, wo einerseits die Ver-
bindlichkeit stdndisch-korporativer Lebensgestaltung abnahm
oder schwand, wihrend sich andererseits im Biirgertum neue
Bediirfnisse und Interessen herausbildeten, die nicht mehr nur
auf das engere Berufsfeld und Standesleben bezogen waren.
Die Mitglieder der Sozietdten schlossen sich zu freier Gesel-
ligkeit zusammen und strebten Freundschaft und menschliche
Bindungen an. Zugleich wollten sich die Mitglieder gegensei-
tig belehren, voneinander lernen und sich bilden, um ver-
niinftig und aufgekldrt zu werden; sie wollten fiir sich das zu
erreichen versuchen, was im 18. Jahrhundert mit ,,Gliickse-
ligkeit* bezeichnet wurde. Die Gesellschaften setzten sich
aber auch gemeinniitzige Ziele, wie die Forderung des Ge-
meinwohls und die Verbesserung gesellschaftlicher Zusténde.
Das Bekenntnis zur Aufkldrung war allen Gesellschaften ge-
meinsam.

Ihre Grundlage war der sich allmihlich herausbildende mo-
derne Staat mit seiner Beamtenschaft und die beginnende
Emanzipation des Biirgertums in Verwaltung, Wissenschaft
und Wirtschaft. Im ProzeB biirgerlicher Emanzipation stellten
sie eine wichtige Etappe zwischen feudaler Korporation und
biirgerlicher Assoziation dar. Zur Entstehung biirgerlicher Of-
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fentlichkeit trugen sie wesentlich bei, konnen als deren Me-
dien aber noch nicht bezeichnet werden. Sie waren eine
Erscheinungsform des tiefgreifenden gesellschaftlichen Trans-
formationsprozesses. In den Aufklarungsgesellschaften wur-
den zum erstenmal {ber konfessionelle Grenzen, staatliche
und stdndische Interessen hinweg gemeinsame, fiir die ganze
Gesellschaft verbindliche Anliegen vertreten. Thre Zahl und
ihre Bedeutung nahmen seit der Mitte des 18. Jahrhunderts
stark zu, bald war in ihnen eine erheblicher Teil des Biirger-
tums organisiert.

Unter diesen Sozietiten waren die Lesegesellschaften am
verbreitetsten. Sie entstanden aus Gruppen literarisch und
wissenschaftlich interessierter Biirger und erweiterten sich seit
ca. 1770/75 zu Lesekabinetten, die eigene Raume, manchmal
sogar eigene Hiuser, eine Priasenzbibliothek, auch Schreib-
und Unterhaltungszimmer besaBen. Thre Mitglieder gehorten
dem gehobenen Biirgertum und der literarischen und philoso-
phischen Intelligenz an; untere Gesellschaftsschichten blieben
weitgehend ausgeschlossen. Ziel war die ,,Forderung der Wis-
senschaften” und ,,die Verfeinerung der Sitten“. Dies deckte
sich weitgehend mit den Vorstellungen der Aufkldrung und
deutete darauf hin, daB trotz unterschiedlicher Auffassungen
in der Interpretation dieser Bewegung ein anndhernd einheitli-
ches Selbstverstindnis der Aufkldrer bestanden hat. Die Be-
deutung der Lesegesellschaften lag im Lektiireangebot, da da-
durch das Informationsbediirfnis abgedeckt werden konnte.
Die Lesegesellschaften formten den geselligen Umgang der
Mitglieder untereinander neu, denen das Bediirfnis nach Wis-
senserweiterung gemeinsam war. Dabei ging es vor allem um
bessere Information und gemeinsame Aussprache iiber die
Ereignisse der Zeit.

Die patriotischen und gemeinniitzigen Gesellschaften waren
stark nach auBlen gewandt und gesellschaftlich engagiert. Die-
ses Ziel versuchten sie durch die Erprobung und Einfiihrung
technisch-6konomischer Neuerungen und soziale Aktivitdten
zu erreichen. Zu ihnen zédhlte eine Vielzahl unterschiedlicher
Sozietiten, wie z.B. die 6konomischen oder Ackerbaugesell-
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Schiften, die als politische und wirtschaftliche Mobilisierungs-
instrumente der monarchischen Zentralgewalt eine wichtige
Funktion ausiibten. Sicher hat auch die rasche Verbreitung
der physiokratischen Lehren die Bemiihungen um eine Re-
form der Landwirtschaft entscheidend beeinflufit. Die dko-
nomischen Sozietiten entstanden vor allem in Osterreich auf
Empfehlung von oben. Die Regierungen erhofften sich von
der Errichtung regionaler Ackerbaugesellschaften eine konti-
nuierliche Verbesserung der landwirtschaftlichen Produktion.

Eine wichtige Rolle kam schlieflich im Prozef3 der Aufkla-
rung neben den hier erwdhnten Gesellschaften auch der Frei-
maurerei und den Geheimbiinden zu. Im Mittelpunkt der Lo-
gen, in denen sich ihre als Weltbiirger verstehenden Mit-
glieder eine selbst geschaffenen Ordnung gaben, stand die
ritualisierte Freundschaft, die in der Trennung von der Au-
Benwelt, jenseits der stdndisch aufgebauten Gesellschaft, der
Konfessionen und Staaten erlebt wurde. Durch das Fehlen ei-
nes eigenstindigen, wirtschaftlich starken Biirgertums und
durch die strukturelle Krise des spdten Absolutismus war aber
die Freimaurerei rasch als Mittrager der Aufklarungsbewe-
gung zuriickgedrangt worden. Thr Niedergang fiihrte schlieB3-
lich zu einer Aufspaltung in verschiedene ideologisch-politi-
sche Richtungen und zur Griindung entgegengesetzt orien-
tierter Geheimgesellschaften, wie Rosenkreuzer, Asiatische
Briider und Illuminaten.

In der Zeit von Juli bis September 1782 tagte in Wilhelms-
bad bei Hanau ein internationaler Freimaurerkonvent, der
wegen der Ausuferung der reguldren schottischen Hochgrad-
maurerei in Europa, des Auftretens unseridser Konkurrenten,
Fehlentwicklungen in System und Ritual und wegen Abspal-
tungsversuchen und Legitimationsproblemen einberufen wur-
de. Alle diese Bestrebungen weckten in breiten Freimaurer-
kreisen die Hoffnung auf eine schon ldngst notwendige
Neuordnung. In dieser fiir die Freimaurerei schwierigen Zeit
fand der erwdhnte Konvent statt, auf dem sehr heterogene
esoterisch-ideologische Stromungen hervortraten. Die drei
Hauptgruppen umfafiten die Anhénger verschiedener herme-
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tisch-alchemistischer Traditionen, die franzosischen Vertreter
des mystisch-spiritualistisch-martinistischen Lyoner-Systems
sowie die Rationalisten und Aufklirer. Nach diesem Konvent
entstand der ,,Eklektische Bund“ in Frankfurt, der vorsah,
daB nur mehr die drei Johannisgrade (Lehrlings-, Gesellen-
und Meistergrad) kiinftig als verbindlich anerkannt werden
sollten.

Daneben entstand im 18. Jahrhundert auch die Bruder-
schaft der Gold- und Rosenkreuzer, die durch die Authebung
des Prager Zirkels 1764 offentlich bekannt wurde. In diesem
Kreis existierte bereits eine enge Verbindung zwischen Frei-
maurern und Rosenkreuzern. Das Eindringen der Rosenkreu-
zer in die Logen wurde vor allem durch das Hochgradsystem
begiinstigt. Die Rosenkreuzer gaben sich innerhalb dieses Sy-
stems als die hochste Stufe der Freimaurerei aus. Das Herr-
schaftssystem des Ordens wurde durch die Hierarchie des
Wissens gefestigt. Das Anliegen der Bruderschaft war religio-
ser Natur. Nach 1767 breitete sie sich rasch aus und gewann
auch zusehends politischen Einflul3.

Der der Bruderschaft der Rosenkreuzer entgegengesetzte
Geheimbund der Illuminaten wurde 1776 in Ingolstadt ge-
griindet. Den Anlaf bildete eine von Adam Weishaupt vermu-
tete und gegen die Aufkldrung gerichtete Verschworung von
Exjesuiten und Rosenkreuzern. Ideologisch war er von der
radikalen, materialistischen franzdsischen Aufklarungsphilo-
sophie abhéngig, womit er wesentlich iiber die Freimaurerei
hinausging.

Freimaurerei und Geheimbiinde haben zweifelsohne als
gesellschaftliche Formationen die Aufklarung entscheidend
mitgeprégt. In ihnen wurden schon vor der Franzosischen Re-
volution z. T. demokratische Formen der Willensbildung ent-
wickelt, zumal die Gesamtheit der Mitglieder die letzte Ent-
scheidungsgewalt besaB. Die Amter der Gesellschaft, ihre
Ausschiisse, Kommissionen, Versammlungen und ihre Gesetz-
gebung waren im Sinne der Mitbestimmung aller Glieder nach
dem Mehrheitsprinzip das Abbild eines republikanischen
Verwaltungssystems. Das Uberwinden von territorialen, kon-
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fessionellen und sozialen Schranken war ein wesentlicher Be-
standteil des humanitidren und gesellschaftlichen Verstandnis-
ses der Freimaurerei dieser Zeit.

Wichtig erscheint in diesem Zusammenhang auch das
komplexe Verhéltnis der Freimaurerei zur Revolution. Die
Freimaurerei war bei der geistigen Vorbereitung der Revoluti-
on durch das kulturelle, humanitire und gesellschaftliche En-
gagement ihrer Mitglieder direkt und indirekt beteiligt, zumal
die gesellschaftlichen und politischen Verhiltnisse des Ancien
Régime und aufgekldrten Absolutismus trotz Reformen noch
immer im Gegensatz zu den maurerischen, humanitir-ethi-
schen Anliegen standen. Die Freimaurerei als Organisation
lehnte zwar aus prinzipiellen Griinden den revolutionéren,
gewaltsamen Umsturz ab, da sie ein klares Bekenntnis zur
staatlichen Ordnung ablegte, doch war sie andererseits bereit,
einen Bruder, der sich an einer Rebellion oder Revolution be-
teiligt hat, nicht auszuschlieen.

Die Freimaurerei geriet mit ihrer Befiirwortung der Tole-
ranz und Freiheit sowie mit dem Bestreben nach Hebung der
allgemeinen Bildung, Abbau der Standesvorrechte und Besei-
tigung der sozialen Ungerechtigkeiten stark in die Néhe der
politischen Spadtaufkldrung und Frithphase der Franzosischen
Revolution. Das hier angesprochene politische Verstidndnis
war allerdings z. T. noch vorrevolutiondr und dem Ideologi-
sierungsproze3 der politischen Spitaufklarung entsprungen,
gleichzeitig aber bereits — sofern es sich um Vorstellungen
handelte, die nach 1789 entwickelt wurden — von der Fran-
zbsischen Revolution beeinflult. Vor 1789 war das Republik-
verstdndnis noch stark moralisch verankert und stellte daher
nur eine ethische Bedrohung des Staates dar. Nach 1789 wird
dieses Verstiandnis politischer, da die Franzoésische Revolution
die ungleichen Hierarchien der Gesellschaft durch das Prinzip
der Gleichheit ersetzte und damit ein wichtiges freimaureri-
sches Postulat, das bereits vor 1789 in den Logen zu prakti-
zieren versucht wurde, realisierte. Wihrend vor 1789 in den
Logen noch deutlich die aufklérerische Tendenz einer stéinde-
transzendierenden gesellschaftlichen Bewegung spiirbar war,
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dnderte sich diese Einstellung bei jenen Freimaurern, die sich
zu einem konsequenten biirgerlichen Demokratismus bekann-
ten. Diese Gruppe innerhalb der Logen wurde zu revolutiona-
ren Demokraten, die allerdings eine Minderheit bildeten. Ent-
scheidend war fiir sie, und darin hoben sie sich von den
reformerischen Aufkldrern ab, die Tatsache, dal durch Re-
formen keine grundlegende Anderung der Gesellschaftsord-
nung erreicht werden konne. Sie forderten die politische
Gleichheit und Freiheit aller Biirger, unabhingig von Her-
kunft, Besitz und sozialer Stellung. Bei ihnen war letztlich das
Revolutionsverstindnis entscheidend.

4. Das 19. Jahrhundert

Wurde der Bruch mit der traditionellen politisch-sozialen
Ordnung des Ancien Régime schon durch die Politisierung
und Ideologisierung der Aufkldrung vorbereitet, so drohte
durch die Franzdsische Revolution 1789 die Sprengung des
gesamtgesellschaftlichen Gefiiges. Durch Sakularisation, Me-
diatisierung und Reichsauflosung brach die deutsche Staaten-
welt zusammen. Die Niederlage Preuflens 1806/07 und die
territorialen Umwiélzungen erzwangen tiefgreifende politische
und gesellschaftliche Reformen, an denen auch Freimaurer
malgeblich beteiligt waren. Der Zusammensto3 zwischen
dem revolutiondren Frankreich und den Méchten des alten
Europa fiihrte zu einer volligen Umgestaltung der politischen
und territorialen Lage, die auf dem Wiener Kongre nicht
mehr riickgéngig gemacht werden konnte. Die entscheidende
Bedeutung der Wende vom 18. zum 19. Jahrhundert lag da-
her in der Spannung von Revolution, Reform und restaurati-
ven Tendenzen, die iiber 1815 hinaus im Konflikt zwischen
den Verteidigern des Ancien Régime und den neu entstehen-
den nationalliberalen Bewegungen fortdauerte. Freimaurer
fanden sich auf beiden Seiten dieses Konflikts.

Der entscheidende Ubergang fand seinen Ausdruck im si-
kularen Wandel, der mit der westeuropdischen Doppelrevo-
lution am Ausgang des 18. Jahrhunderts eingeleitet und viel-
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fach mit dem Beginn der Moderne gleichgesetzt wurde. Mit
der industriellen Revolution in England wurde das technisch-
industrielle Zeitalter eingeleitet und damit ein Prozef des be-
schleunigten Wachstums, des technologischen Wandels und
der sozialen Veranderungen, wéhrend die Ergebnisse der po-
litisch-sozialen Revolution in Frankreich mit dem Abbau er-
erbter Privilegien, der Erklarung der Menschen- und Biirger-
rechte und der beginnenden Demokratisierung verbunden
waren. Freimaurer setzten sich hier an die Spitze dieser Ent-
wicklung. Die Zeit der Franzosischen Revolution und der na-
poleonischen Herrschaft verdeutlicht die politische Auseinan-
dersetzung zwischen revolutiondrer und vorrevolutionérer
Gesellschaftsordnung. Die deutschen Reformstaaten standen
vor der Aufgabe, ihre eigenen historischen Traditionen mit
den revolutiondren Herausforderungen von auflen in Einklang
zu bringen. Die gesellschaftlichen Mischformen, die sich in
dieser Ubergangsphase herausgebildet haben, zeigten zum Teil
traditionelle und moderne Elemente, heterogene Gesellschafts-
formen, auch Moglichkeiten, mit modernen Mitteln traditio-
nelle Herrschaftsziele durchzusetzen. Der Verlaufsproze war
stark von Schiiben und Riickentwicklungen, von Refeudalisie-
rung und Modernisierung geprégt. In diesem Spannungsver-
hiltnis muB auch die Freimaurerei dieser Zeit mit ihren Re-
formansétzen gesehen und beurteilt werden.

Zweifelsohne sind diese Umbriiche und Verénderungen in
der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts als teilweise Fortfiih-
rung der Errungenschaften der Aufkldrung und Franzoésischen
Revolution zu sehen und als umfassende Emanzipationsbewe-
gung zu deuten. Der ReformprozeB dieser Zeit wurde aller-
dings in erster Linie von der Staatsspitze vorangetrieben, so
daB man in diesem Zusammenhang auch den Begriff ,Revo-
lution von oben® verwendet hat. Die erste revolutiondre Ver-
dnderung der Verhiltnisse innerhalb des Reiches, jene in den
linksrheinischen Gebieten, erfolgte tatsdchlich ,,von oben*
bzw. ,,von aullen‘.

Auch die Stein-Hardenbergschen Reformen in Preuflen sind
als Antwort auf die Franzosische Revolution und die napoleo-
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nische Herausforderung zu sehen. Hardenberg und Stein wa-
ren selbst Freimaurer. Sie waren davon iiberzeugt, dal ohne
grundlegende Reformen in Staat und Gesellschaft im napoleo-
nischen Europa keine Uberlebenschance mehr bestand.

Alle groBBen Forderungen der Zeit wurden als Emanzipati-
onsforderungen aufgefafit. In der Tat waren Restauration,
Romantik und dann besonders der Vormérz in ihrem Kern
und in ihrer Grundstruktur durch den Aufstieg des Biirger-
tums und die Ausformung der biirgerlichen Gesellschaft be-
stimmt. Das Ringen um die Emanzipation sozialer und hu-
manitdrer Gruppen, wie z. B. die Freimaurerei, verdeutlicht
die Vielfalt und Komplexitit der Probleme des Ubergangs zu
einer neuen, auf die Freiheit des Individuums und des Eigen-
tums gegriindete Gesellschaftsform. Agrarreformen, Gewerbe-
reformen, Gemeindereformen, Schul- und Universitétsrefor-
men, die Freimaurer aktiv mitgestaltet haben — alle diese
gesetzgeberischen und politischen MaBBnahmen waren Teile
eines umfassenden gesellschaftlichen Emanzipationsprozesses,
durch den die Fesseln der alten Gesellschaft zuerst gelockert
und dann langsam aufgesprengt wurden. Von dieser Entwick-
lung konnte die Freimaurerei trotz ihrer spezifisch inneren
Ausformung nicht unberiihrt bleiben, und vor diesem gesell-
schaftlichen Veridnderungsproze miissen daher auch die ver-
schiedenen Reformansitze innerhalb der Freimaurerei gesehen
werden.

Die 1815 durch den Wiener Kongre3 geschaffenen Rah-
menbedingungen bestimmten fiir mehrere Jahrzehnte auch die
Formen der Durchsetzung biirgerlicher Gesellschaft. Der zu-
nehmende Widerspruch zwischen der politischen Emanzipati-
on der biirgerlichen Gesellschaft und einer staatlichen Ord-
nung, die trotz Modernisierung durch Verfassungen und
Reformen auf die Konservierung vorbiirgerlicher Herrschafts-
strukturen angelegt war, bildete eine der Grundtendenzen der
ersten Hélfte des 19. Jahrhunderts. Dieser Widerspruch fiihrte
schlieBlich {iber mehrere politische und soziale Einzelkonflikte
in eine gesamtgesellschaftliche Systemkrise, die sich in der
Revolution 1848/49 entlud.
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Die Reformbestrebungen innerhalb der Freimaurerei im
Ubergang vom 18. zum 19. Jahrhunderte bezogen sich nicht
nur auf die Organisation der GroBlogen, sondern betrafen
auch inhaltliche Probleme der Arbeit und des Brauchtums.
Besonders zu erwéhnen sind hier die deutschen Freimaurer
Knigge, Fichte, Schroder und Fessler, die sich an die Spitze
der Reformbestrebungen stellten. Es ging ihnen u. a. vorrangig
um eine Modernisierung der Logenverfassungen, des Rituals,
um eine Anpassung der freimaurerischen Arbeit an die Stro-
mungen der Zeit und um einen zielbewuften Aktivismus, ohne
allerdings gewachsene Traditionen {iber Bord zu werfen.

Am 20. Oktober 1798 erliel Konig Friedrich Wilhelm III.
ein Gesetz ,,wegen Verhiitung und Bestrafung geheimer Ver-
bindungen, welche der allgemeinen Sicherheit nachteilig wer-
den konnten“. Dieses Edikt wurde als ein politischer Wende-
punkt in der Geschichte der brandenburgisch-preuBlischen
Freimaurerei angesehen und verdeutlicht die enge Wechselbe-
ziehung zwischen Politik und Freimaurerei. Diese enge Ver-
bindung 146t sich auch am Beispiel der Schweizer Freimaurer
als Wegbereiter des Bundesstaates von 1848 deutlich aufzei-
gen, ein Entwicklungsproze3, der 1798 mit dem Zusammen-
bruch der alten Eidgenossenschaft einsetzte und 50 Jahre dau-
erte. Schweizer Freimaurer waren mafigeblich an dieser Ent-
wicklung und an der Griindung des Bundesstaates beteiligt.

In Osterreich verlief die Geschichte der Freimaurerei etwas
anders als in Deutschland. Hier war das Jahr 1798 mit Si-
cherheit keine Wende, weil der Regierungsbeginn Kaiser Jo-
sephs II., die Griindung der GroBen Landesloge von Oster-
reich 1784 und das kaiserliche Handbillett von 1785 tiefere
Einschnitte darstellten. Eine zweite, vielleicht noch wichtigere
Zasur erfolgte mit Kaiser Franz II. und dessen Kriminalpatent
von 1795, mit dem die Freimaurerlogen und Geheimgesell-
schaften in den k. k. Staaten verboten wurden. Das kaiserliche
Handbillett Josephs II. vom 11. Dezember 1785 stand in ei-
nem engen Zusammenhang mit der Griindung der &sterreichi-
schen Groflen Landesloge von 1784, mit der die Einigung und
Zusammenfassung sdmtlicher Bauhiitten in der Habsburger-

22



monarchic — mit Ausnahme der dsterreichischen Niederlande
— vollzogen wurde. Angesichts des Aufschwungs, den die Lo-
gen in den ersten Regierungsjahren Josephs II. genommen ha-
ben, und der Griindung der GroBlen Landesloge scheint es im
ersten Moment unverstidndlich, da3 der Kaiser das Freimau-
rerpatent erlieB, mit dem praktisch die Logen in Osterreich
der Polizeiaufsicht unterstellt wurden. Eine Erkldarung der Ur-
sachen, die zum Erla3 des Handbilletts fiihrten, muf} vor al-
lem auf die komplexen Zusammenhénge zwischen aufgeklar-
tem Absolutismus und Freimaurerei eingehen. Sicher ist, daf3
der absolutistische Herrscher Joseph II. trotz aufgeklérter Ein-
stellung das geheime Wirken der Freimaurer nicht akzeptieren
wollte, da es im Gegensatz zu den Grundsédtzen des Absolu-
tismus stand. Zwar wurde die positive Entwicklung der Frei-
maurerei in den ersten Regierungsjahren Josephs von oben
unterstiitzt, da der Kaiser zur Propaganda fiir seine Reformen
zuverldssige Helfer bendtigte, doch muflten diese Absichten
und die geplante straffe Fiihrung durch die Grof3e Landesloge
das Eigenleben der Logen storen und Widerstdnde hervorru-
fen. Auch der heftige Streit zwischen den symbolischen und
schottischen Logen war mit ein Grund fiir die Vorgehensweise
Josephs. Letztlich waren also politische Griinde fiir den Erlal3
des Patents ausschlaggebend.

Die Regierung Franz II. war vor allem im EinfluBfeld der
Franzosischen Revolution durch das starre Festhalten an der
traditionellen Gesellschaftsordnung, durch Hafl auf Radikale
und Reformer und durch den Glauben gekennzeichnet, daf3
Polizeiunterdriickung das beste Mittel zur Losung politischer
Probleme sei. Wohl unter dem Eindruck der Jakobinerprozes-
se wandte sich Franz II. am 2. Januar 1795 mit einem Hofde-
kret gegen Staatsverbrecher. Das ,,Kriminalpatent nahm in
aller Schirfe zu staatsgefdhrdenden Verbrechen Stellung.

Wurde das geheime Polizeisystem schon unter Joseph II.
eingefiihrt, so begann nach 1815 die Polizei im Staat eine im-
mer groflere Rolle zu spielen. Als eine der Hauptaufgaben
kam ihr die Verhinderung der Ausbreitung liberaler und de-
mokratischer Ideen und die Bekdmpfung der angeblich nach
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wie vor im Geheimen wirkenden Freimaurerlogen zu. Eine
wesentliche Voraussetzung dafiir war die Verschiarfung der
Zensur, die rigoros gehandhabt wurde, und ein weitverzweigtes
Spitzelwesen. So ist es verstdndlich, dal es in diesem poli-
tischen und geistigen Klima fiir die Freimaurerei, die seit dem
Kriminalpatent verboten war, keine Mdoglichkeiten einer Re-
aktivierung ihrer rituellen Arbeiten gab.

Diese erwihnten Beispiele deuten darauf hin, daB3 die Ge-
schichte der Osterreichischen Freimaurerei um die Jahrhun-
dertwende anders verlief als in Deutschland. In Osterreich gab
es auch nach 1800 keine Fortsetzung jener Reformen, die be-
reits durch den aufgeklarten Absolutismus bzw. Josephinis-
mus eingeleitet wurden. Mit der reaktiondren Politik Franz II.
und seiner Ratgeber horten die masonischen Aktivititen in
Osterreich auf, wenngleich die Briider hdchstwahrscheinlich
weiter personlich in Verbindung blieben.

Im 19. Jahrhundert waren zwar einzelne Freimaurer an
der nationalen Einigungsbewegung beteiligt, doch wire es si-
cher falsch zu behaupten, die deutsche und italienische Eini-
gung wire das alleinige Werk der Freimaurerei gewesen.
Schon in der ersten Hélfte des 19. Jahrhunderts sind aller-
dings neue Geheimbiinde entstanden, die sich durch ihren po-
litischen Charakter wesentlich von der Freimaurerei unter-
schieden, auch wenn sie sich in der duleren Form und in den
praktischen Organisationsstrukturen an der Maurerei orien-
tierten.

Der Antiklerikalismus, der den Liberalismus begleitete, und
der Nationalismus des 19. Jahrhunderts beeinfluBten die
Freimaurerei stirker als kirchliche Auseinandersetzungen. In
der Zeit zwischen 1821 und 1884 gab es acht pipstliche Er-
klarungen, die ausdriicklich gegen die Freimaurerei bzw. ge-
gen die mit der Maurerei félschlich gleichgesetzten Carbonari
gerichtet waren. Mit der Griindung des Grand Orient de
France 1799 und der kurzfristigen Eingliederung des Alten
und Angenommenen Schottischen Ritus setzte die rasche Ver-
schrinkung freimaurerischer Aktivititen mit der Politik und
den Regierenden ein. 1849 fithrte man in den Logen des

24



Grand Orient de France die Bestimmungen iiber die Ver-
pflichtung des Symbols des ,,Grolen Baumeisters aller Wel-
ten” ein. In dieser Entwicklungsphase der europdischen Frei-
maurerei kam es in engem Konnex zum Liberalismus
besonders in den romanischen Léndern zu einem stirker aus-
gepragten Antiklerikalismus und einer antikirchlichen Politik.
Der franzésische GroBorient verfiigte dann 1877, dal die An-
rufung des Groflen Baumeisters den Mitgliedern freigestellt
werde und legte das neue freimaurerische Verstandnis in der
Verfassung des Grand Orient fest: ,,Die Freimaurerei, eine vor
allem philantropische, philosophische und fortschrittliche In-
stitution, hat zu ihrem Zweck das Suchen nach Wahrheit, das
Studium allgemeiner Moralitédt, der Kunst und Wissenschaf-
ten und die Ausiibung der Wohltdtigkeit. Sie hat zu Grund-
sdtzen die unbedingte Gewissensfreiheit und die menschli-
che Solidaritit, sie schlieft niemanden um seines Glauben
willens aus, sic hat als Wahlspruch: Freiheit, Gleichheit, Brii-
derlichkeit™ (zit. nach Dieter A. Binder, Die Freimaurer, S.
111).

Im 19. Jahrhundert war man in Deutschland bestrebt, die
GroBlogenverfassungen zu modernisieren, die freimaurerische
Arbeit der Zeit anzupassen und bei aller Wahrung der Tradi-
tion im Ritual zu einem zielbewuliten gesellschaftspolitischen
Aktivismus zu gelangen. Genau mit Beginn des 19. Jahrhun-
derts setzte die Reformwelle in der deutschen Freimaurerei
ein. In diesem Zusammenhang stellt sich die Frage, warum
der Freimaurerbund, der noch relativ jung war, so rasch wie-
der reformbediirftig erschien? Dies hidngt vor allem mit der
Aufklarung und Franzosischen Revolution, aber auch mit den
hochgespannten Ideen zusammen, die den geistigen Gehalt
der Freimaurerei festlegten. Deutlich wird bei den Intentionen
der Reformen ein Grundkonflikt in der Konzeption der Frei-
maurerei, der im Fortwirken mythischer Ideen und dem ratio-
nalisierten Tugendverstindnis der Aufkldarung bestand. Die
Reform der Loge ,,Royal York zur Freundschaft* durch Ignaz
Aurelius Fessler verdeutlicht diesen Konflikt anschaulich.
Auch der Reformer Friedrich Ludwig Schroder mit seinen Ri-
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tualdnderungen, die bis heute in der humanitidren Freimau-
rerei verbindlich geblieben sind, zeigen das Bemiihen, die In-
itiationshandlungen in hochstilisierter Form fiir das moderne
Bewultsein zu retten.

Ein schwierig zu beurteilender Aspekt in der Geschichte des
Nationalismus im 19. Jahrhundert ist das Verhiltnis der
Freimaurerei zur nationalen Frage. Prinzipiell miissen hier
zwei Ebenen unterschieden werden, ndmlich das Verhéltnis
der Freimaurerei zum Staat, der sich in Deutschland erst in
der 2. Hilfte des 19. Jahrhunderts zum Nationalstaat entwik-
kelte, und das Verhiltnis der Freimaurerei zur nationalen
Frage. Wiahrend in Italien und Griechenland die freimaureri-
schen Organisationen in die revolutiondren nationalen Bewe-
gungen eingebunden waren, traten in Deutschland die Frei-
maurerlogen und die politischen Geheimbiinde unabhéngig
voneinander auf. Da die Freimaurerei von den Nationalitits-
ideen betroffen war, setzte sie sich auch mit der nationalen
Frage verstdrkt auseinander. Dabei kooperierte sie teilweise
mit den fortschrittlichen national-liberalen Kriften, um die
nationale Einigung zu fordern. Daraus erklért sich u.a. auch
die Beteiligung zahlreicher Freimaurer an der Frankfurter
Nationalversammlung 1848. Es war gerade die Aufgeschlos-
senheit fiir fortschrittliche Entwicklungen, welche die Briider
veranlafite, sich der nationalen Bewegung anzuschlieen, zu-
mal mit dem nationalen Gedanken auch die demokratische
Idee in Verbindung stand.

Wenn die dem Frankfurter Parlament angehdrenden Frei-
maurer auch unterschiedliche politische Auffassungen vertra-
ten, wie z.B. demokratische, liberale, katholische, konstitu-
tionell-monarchische, konservative und streng konservative,
so zeichneten sich alle durch ihre mehr oder weniger tolerante
Haltung aus, wie sich aus den Protokollen ihrer Reden in den
Ausschiissen der Paulskirche rekonstruieren 1dft. An diesem
Beispiel kann man feststellen, dal den Freimaurerbund trotz
allen politischen Versagens und kleinkarierter Vereinsmeierei
vor allem eines auszeichnete: menschliche Duldsamkeit und
gegenseitige Achtung.
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Die Beteiligung der Freimaurerei an der nationalen Bewe-
gung in Italien, die spéter zur Griindung des italienischen
Staates fiihrte, wurde oft falsch beurteilt. Die Einigung Itali-
ens war nicht das Werk der Freimaurer, wenngleich einige
Mitglieder der Logen eine fithrende Rolle im Einigungsprozef3
spielten. Der Geheimbund der Carbonari ahmte zwar einige
duflere Formen und praktische Organisationsmethoden der
Freimaurerei nach, hatte aber mit ihr nicht unmittelbar zu
tun.

Gab es auch im 19. Jahrhundert starke Auseinandersetzun-
gen der Kirche mit der Freimaurerei, so tauchte nun mit dem
Sozialismus und Kommunismus ein neues Problem auf, weil
deren Vorstellungen sich mit den Grundgedanken der Frei-
maurerei nur teilweise vereinbaren lieBen. Die Sozialisten be-
trachteten die Freimaurerei als eine elitdre Gesellschaft und
hatten daher Vorbehalte, mit ihr zusammenzuarbeiten. Die
Kirche warf andererseits der Freimaurerei vor, dall sie die
Grundsitze des Sozialismus erfunden, verbreitet und vertei-
digt hitte.

Das eigentlich Charakteristische fiir die Entwicklung des
19. Jahrhunderts waren neben dem hier angesprochenen Na-
tionalismus und der nationalen Frage ein {iber alle bisherigen
Erfahrungen hinausgehender beschleunigter Wandel der iiber-
kommenen Lebensverhidltnisse und Lebensformen durch die
Industrialisierung und Technisierung, der zugleich zu einer
tiefen Verunsicherung, ja vielfach zu einer Identitétskrise
fiihrte. Hatte Hegel zu Beginn des 19. Jahrhunderts noch von
einer gewissen Linearitdt des dialektisch verlaufenden Fort-
schrittsprozesses gesprochen, so vermehrten und erweiterten
sich die Spannungsfelder der an diesem ProzeB beteiligten
Krifte und Bewegungen. SchlieBlich standen zunehmender
Fortschrittspessimismus mit Fortschrittshoffnungen in den
neuen biirgerlichen Fithrungsschichten unvermittelt nebenein-
ander, ein Tatbestand, der das Aufkommen irrationaler, zum
Teil ausgeprédgt antimodernistischer Stromungen nachhaltig
begiinstigte. Diese Entwicklung fiithrte dann in die tiefgreifende
politische und gesellschaftliche Krise des 20. Jahrhunderts.
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In dieser schwierigen Entwicklungsetappe hatte die Freimau-
rerei in Deutschland, insbesondere in Preuflen, zum Teil den
Schutz der regierenden Hauser. Thre Bedeutung lag neben den
Leistungen in der Reformbewegung, im Engagement 1848/49
und in der nach 1871 erfolgten Bildung des GroBlogenbun-
des, der sich gelegentlich als geeignetes Mittel zu fruchtbarer
Arbeitsanregung erwies. Die erste Hélfte des 19. Jahrhunderts
war allerdings fiir die europdische Freimaurerei eine standige
geistige, manchmal auch konfliktbeladene Auseinanderset-
zung mit unterschiedlichen politischen Systemen und Rich-
tungen. Problematisch bleibt in diesem Zusammenhang, daf
sich das Selbstverstindnis der Freimaurerei nun stirker als
,Verein“ manifestierte, zumal die Organisation der GroB-
logen eine zunehmend groBle Rolle zu spielen begann. Die
Freimaurerei verstand sich als eine geschichtlich gewordene
Organisation und nahm ihre Legitimation und ihre Ideen vor-
nehmlich aus der Geschichte, weshalb Zukunftsperspektiven
weitgehend fehlten.

5. Das 20. Jahrhundert

Schon vor der Machtergreifung Hitlers wurde die Freimau-
rerei in Deutschland besonders von Erich Ludendorff und sei-
nem Kreis scharf angegriffen. Da die Anfilligkeit fiir Ver-
schworungstheoreme in Krisenzeiten sprunghaft zunahm, ist
es verstdndlich, da3 nicht nur in Deutschland nach 1918 die
Verschworungstheorie neue Aktualitdt erhielt. In seinem erst-
mals 1919 publizierten und 1923 bereits in 6. Auflage vorlie-
genden Werk ,,Weltfreimaurerei, Weltrevolution, Weltrepu-
blik* unternahm Friedrich Wichtl eine Situationsanalyse nach
dem Muster der Verschworungstheorie. Seit der Zunahme des
Antisemitismus im ausgehenden 19.. und beginnenden 20.
Jahrhundert trat das Judentum in der Verschworungstheorie
als wesentlicher Faktor hinzu, wobei auf &ltere Vorstellungen
zurlickgegriffen wurde: Freimaurer und Juden hitten sich ge-
gen Deutschland verschworen, den Ersten Weltkrieg angezet-
telt und Deutschland durch ein freimaurerisches Diktatfrie-
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densprogramm ruiniert — so die Kurzformel der Beschuldi-
gung. Schon im 19. Jahrhundert wurden die Juden nicht mehr
nur als Gefolgsleute der Aufkliarer und Revolutionédre gese-
hen, sondern als Drahtzieher einer auf Weltherrschaft gerich-
teten Verschworung. Hier entstand bereits in Grundziigen die
spiter von der antiliberalen und rechtsradikalen Agitation
aufgegriffene These von der jidisch-freimaurerischen Welt-
verschworung als Reaktion auf die Franzosische Revolution.
Die neuere Forschung sieht in den ,,Protokollen der Weisen
von Zion“ eine Variante des modernisierten und wiederer-
weckten dédmonologischen Antisemitismus. Die Filschung
wurde amtlich bekannt durch den von der israelitischen Kul-
tusgemeinde initiierten ProzeB in Bern 1934/35. Viele Natio-
nalsozialisten sahen in den ,,Protokollen” den Beweis fiir die
Weltherrschaft der jiidischen Hochfinanz. Grundvorausset-
zung des ideologisch akzentuierten Verschworungsdenkens
war die moralische Verabsolutierung einer gegebenen konkre-
ten Sozialordnung und damit ein antiliberales Weltbild, das
den sozialen Wandel dieser Ordnung und die Infragestellung
iiberkommener Erwartungshaltungen als das illegitime und
boswillige Werk dédmonisierter Minderheiten diffamierte. Die
Tatsache, daB3 die Verschwdrungstheorie von einem standisch-
hierarchischen Standpunkt aus Fundamentalkritik am Gleich-
heitsprinzip im 18. Jahrhundert {ibt, erkldrt den Sachverhalt,
daB sie sowohl von Repridsentanten des vordemokratischen
Ancien Régime als auch von antiliberalen Kréiften des Rechts-
radikalismus der Weimarer Republik und des Nationalsozia-
lismus in Anspruch genommen werden konnte. Auf diese
Weise konstituierte die Verschworungstheorie ein antimo-
dernistisches Feindbild, das mithalf, in feindlicher Néhe zu-
einander stehende Konservative und Nationalsozialisten in
gemeinsame Frontstellung gegen Liberalismus, Demokratis-
mus und Sozialismus zu bringen.

In der nationalsozialistischen Propaganda gerieten ver-
schiedenen Gruppierungen wie Juden, Jesuiten, Kommuni-
sten, Sozialisten und Freimaurer in eine SchuBlinie, weil sie
weltweite Vernetzungen aufgebaut hatten und als tiberstaatli-
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che Kréfte angesehen wurden. ,,Uberstaatliche Michte“ wur-
den zur Zielscheibe des Nationalsozialismus, der jede Form
von’ Internationalismus bekampfte.

Die These von der freimaurerischen Weltverschworung bil-
dete zusammen mit der fixen Idee einer zentralen Logenlei-
tung durch jidische ,,Geheime Obere™ die Basis der national-
sozialistischen antifreimaurerischen Propaganda. Alfred Ro-
senberg bekdmpfte vor allem die Idee der Humanitét, der
Gleichheit aller Menschen und die Ideale der Franzdsischen
Revolution und der amerikanischen Unabhéngigkeitserkla-
rung, die sich nach seiner Uberzeugung in der Freimaurerei
manifestierten. Der Chefideologe der NSDAP verurteilte diese
Ideen zugunsten eines Kultes neuheidnischen Barbarentums.
Der mit dem Jahre 1930 einsetzende Aufstieg der National-
sozialisten zur politischen Macht lieB fiir die Freimaurerei
nichts Gutes erwarten. Aus diesem Grunde verlieBen Freimau-
rer auch ihre Logen, zumal es auf lokaler Ebene zu Ausschrei-
tungen gekommen war und Freimaurer bedroht und geschéft-
lich boykottiert wurden. Im Januar 1934 unterzeichnete der
preuBische Ministerprésident Goring eine Verordnung gegen
die Freimaurerei. Zwar verzichtete er auf eine Stellungnahme
zur Frage, ob die nationalen Logen als ,staatsgefdhrdende
Vereinigungen betrachtet werden miissen, doch begriindete
er seinen Schritt mit der These, dafl angesichts der geschaffe-
nen Einheit des deutschen Volkes kein Bediirfnis mehr fiir die
Erhaltung der Logen bestehe.

Bei den Briidern der humanitiren Logen war die grund-
sdtzliche Ablehnung des Nationalsozialismus und seiner in-
humanen Doktrin sehr stark entwickelt, aber manche hofften,
die national-konservativen Krifte konnten die Diktatur in
Grenzen halten. Die stark nationalen Logen hingegen begrii3-
ten die Machtiibernahme Hitlers mit einem Gefiihl banger
Erwartung. Sie verbanden ihre Genugtuung iiber das Ende der
Weimarer Republik mit der Hoffnung auf die Etablierung ei-
nes zwar autoritdren, aber doch rechtsstaatlich gelenkten Re-
gierungssystems mit der Sorge iiber das eigene Schicksal. Der
erste Schritt zur Bekdmpfung der Freimaurerei durch den Na-
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tionalsozialismus bestand darin, dal3 Freimaurer von der
Mitgliedschaft der NSDAP ausgeschlossen wurden. Nach der
Auflésung aller Freimaurerlogen und logendhnlichen Vereini-
gungen in den Jahren 1931-1935 wurden deren Akten be-
schlagnahmt und in die Zustidndigkeit des Reichssicherheits-
hauptamtes transferiert. 1933-1935 vollzog sich sukzessive
die Auflésung der deutschen GroBlogen und Logen. Die Na-
tionalsozialisten sorgten fiir eine formliche Aufldsung der
Vereine, trotzdem kam es zu Pliinderungen, Verhéhnungen,
Deportationen, Folterungen und sogar zu Morden. Gleich
nach dem Zweiten Weltkrieg formierte sich die Freimaurerei
in den europdischen Staaten neu.

Lange nach dem Zweiten Weltkrieg, im Jahre 1958, schlds-
sen sich die Freimaurer in Deutschland zu den ,,Vereinigten
GroBlogen von Deutschland zusammen. In einer Zeit des
Normenwandels und z. T. Werteverlusts, der gesellschaftli-
chen Destabilisierung, der nuklearen Bedrohung und der gro-
Ben Umweltprobleme sieht sich die Freimaurerei erneut her-
ausgefordert und mit den Stromungen der Zeit konfrontiert.
Dazu gehort sicher auch die Frage des Verhiltnisses von Kir-
che und Freimaurerei, das aber im Gesamtkontext der Pro-
blemlage nicht {iberschétzt werden darf. Entscheidend bleibt,
daf} die Freimaurerei den Wert des Menschen nicht nach sei-
nem Bekenntnis zu einem Dogma beurteilt, sondern nach sei-
ner Redlichkeit. Die letzte Instanz hat die Freimaurerei unter
dem Symbol des ,,Grolen Baumeisters aller Welten* veran-
kert. Dies ist der Ausdruck freimaurerischen Bestrebens, auf
eine Form hinzuwirken, in der es moglich ist, ohne dogmati-
sche Festlegung und ohne Konflikte sich menschlich in Einig-
keit zu begegnen.



Zweiter Teil:
Ziele und Innenleben — Theorie und Praxis

1. Freimaurerische Symbolik und Ritualistik

In der Welt der Freimaurerei spielen Symbole eine entschei-
dende Rolle. Die Anzahl der Symbole im freimaurerischen
Leben und Ritual ist beschrinkt auf drei Zentralthemen: Wer
bin ich? Der Einzelne in seiner Umwelt. Den eigenen Tod be-
stehen (Hiramslegende im dritten Grad). Dazu kommt noch
die Einbindung der Freimaurerei in ein kosmogonisches
Modell als symbolischer Ort und symbolische Zeit des rituel-
len Ablaufs. Die Darstellungsformen sind historisch tradiert,
nicht erfunden und von besonderer Schlichtheit: Sonne,
Mond, unbehauener und behauener Stein, eine helle und eine
dunkle Siule, eine Kornidhre, ein schachbrettformiger Boden,
das Pentagramm und das Hexagramm, eine die Vorstellung
eines kosmischen Urozeans aufnehmende schwarz-weille
Zickzacklinie, der Zikkurat (eine Stufenpyramide als Welt-
berg), um nur die wichtigsten zu erwéhnen. Dabei umfalit die
Loge den Raum vom Mittelpunkt der Erde bis zu den Sternen,
von Osten nach Westen und von Siiden nach Norden. Die
symbolischen Arbeiten vollziehen sich von ,,Hoch-Mittag™ bis
,,Hoch-Mitternacht*.

Der Symbolbegriff ist in ,,Symbole im weiteren Sinn®“ und
in ,,Symbole im engeren Sinn“ zu differenzieren. Symbole im
weiteren Sinn sind alle Ausdrucksformen, die iiberhaupt als
,»Symbol*“ bezeichnet werden konnen, bei jenen im engeren
Sinn handelt es sich um meist einfache Zeichen, figiirliche
Darstellungen, Laute, Objekte oder typisierte Handlungen,
wobei deren Inhalt nicht auf einem Konsens beruht, sondern
auf einer der Psyche immanenten ,,arche-typischen* Entspre-
chung.

Fiir den geistigen Inhalt, aber auch als Anhaltspunkt fiir die
historische Einordnung der Entwicklung freimaurerischer Ri-
tuale ist es wichtig, welche Symbole verwendet werden und
welche nicht. Die Valenz der Symbole im engeren Sinne kann
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heute mit Methoden der Tiefenpsychologie nachgewiesen
werden. Ohne diese innere Valenz wire wahrscheinlich die
Freimaurerei heute nicht mehr vorhanden. Auf der Grundlage
des Symbolbegriffes im engeren Sinne ist verstehbar, warum
Freimaurerei undogmatisch ist, denn das Symbolverstindnis
hiangt hier nicht von einem Konsens oder von einer Instanz
ab, die festlegen konnten, was durch die Symbolik vermittelt
werden soll. Die Wirkung des Symbols beruht auf einer psy-
chischen Gleichformung. Jeder Mensch unterscheidet sich
vom anderen, weshalb die Auswirkung der Auseinanderset-
zung mit einem Symbol trotz des grundlegenden Gleichklangs
bei allen Menschen verschieden ist. Das Symbol im engeren
Sinne ist auch eines der Hauptelemente fiir die Zeitlosigkeit
und Internationalitét der Freimaurerei und ihrer Unabhdngig-
keit von religidsen Uberzeugungen. Und schlieBlich ist sie der
eigentliche Grund fiir das Wesen der Freimaurerei, die den
Bruder nicht verbal, sondern in einer existenziellen Verinner-
lichung an die Grundfragen unseres Seins heranfiihrt.

Wie das ganze Werk der Freimaurerei unter dem Symbol
des Bauens verstanden wird, so erfolgt ihre rituelle Arbeit in
Bildern und bildlichen Handlungen. Die freimaurerische Sym-
bolik besteht daher in Lehrzeichen und symbolischen Hand-
lungen, die in sinnbildliche Bréuche und in Erkennungszei-
chen gegliedert werden. Zu den Lehrzeichen zdhlen die drei
groflen und kleinen Lichter und der Teppich (Tapis) mit sei-
nen bildlichen Darstellungen. Die sinnbildlichen Briauche wer-
den bei der Aufnahme und bei den Beforderungen in hohere
Grade angewendet, und die Erkennungszeichen sind Hand-
bewegungen und Handgriffe. Die Freimaurerei besteht in einer
fortlaufenden Kette von Symbolen. Die Logenarbeiten
werden durchgefiihrt, um die sinnbildlichen Gebrauche auszu-
fiihren, den Sinn der Symbole in kurzen Worten anzugeben
oder in Vortrdgen zu erldutern, wobei sich der geistige Inhalt
der Freimaurerei zundchst nicht durch Worte zeigt, sondern
durch Gestalten und Handlungen. Die Gestaltung hat den
Vorteil der lebendigen Anschaulichkeit, weshalb die Rede
hiufig bildlich dargestellt wird, um die Gedanken und Begrif-
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fe nicht nur zu horen, sondern auch anschaulich werden zu
lassen. In den Logen fehlt bei den freimaurerischen Lehrzei-
chen und Gebrduchen zwar nie das deutende und erkldrende
Wort, aber die Sprache ist nur Begleiter und Diener der Ge-
stalt und Handlung. Die Deutung der Symbole ist nicht un-
bedingt festgelegt, weshalb der Freimaurer die Freiheit der Be-
trachtung hat.

Das Ziel der Personlichkeitsentwicklung versucht die Frei-
maurerei mit unterschiedlichen Mitteln zu erreichen. So bietet
sie in Gestalt der Logen einen Frei- und Vertrauensraum fiir
geistige Auseinandersetzung, fiir Aktivititen der unterschied-
lichsten Arten und fiir Kontemplation. Im Mittelpunkt der
freimaurerischen Ritualistik steht die initiatorische Methode.
Initiation“ bedeutet ,,Einweihung®. Das Ritual bezeichnet jene
Ordnung, in der eine sinnbildliche Handlung vor sich gehen
soll. Das Ritual ist vielfach den alten Handwerksbrauchen
der Steinmetzen nachgebildet und hat von dort seinen
Ursprung. Fast jede freimaurerische Lehrart hat ihr besonderes
Ritual, und selbst innerhalb ein und derselben Lehrart
kann dieses verschieden sein. Das Ritual hat insgesamt in der
Freimaurerei eine besondere Bedeutung, weil die freimaureri-
schen Lehren nicht durch Worte, sondern durch sinnbildliche
Formen mitgeteilt werden. Im Ritual spiegelt sich die beson-
dere Lehrart und teilt ihren eigenen Charakter mit, auch wenn
in den Grundgedanken eine Einheitlichkeit vorhanden ist. Das
Ritual ist von den einzelnen GroBlogen den Tochterlogen
vorgeschrieben, die wiederum einzelnen Bauhiitten eine ge-
wisse Ritualfreiheit zuerkennen.

Rituale sind im freimaurerischen Verstindnis sinngerichtete
und dementsprechend dramatisch gestaltete Abfolgen sym-
bolischer und allegorischer Handlungen, Worte und Gesten
unter Einbeziehung figiirlicher Darstellungen und Objekte.
Grundidee der initiatorischen Methode ist dabei, dal der am
Ritual teilnehmende Bruder durch Versenkung in das rituelle
Geschehen in eine intensive Wechselwirkung der Symbolik
mit seinen Emotionen versetzt wird. Jedes freimaurerische
Ritual hat einen klar gegliederten Aufbau: Einstimmung des
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Teilnehmers, Installierung des symbolischen Raumes, in dem
sich das Geschehen vollzieht, initiatorischer Zentralteil, Auf-
16sung des symbolischen Raumes und AbschluBl. Kernstiick
der Freimaurerei und zentraler Gegenstand des Rituals ist fiir
den Freimaurer die personliche Auseinandersetzung mit den
drei existenziellen Themen: Wer bin ich? Der einzelne in sei-
ner Umwelt und der eigene Tod. Die freimaurerischen Rituale
verwenden keine Stimulanzien wie Weihrauch oder Trance.
Die Stimmung ist die einer luziden Harmonie, die Ritualspra-
che einfach und geprédgt von der Bauhiittentradition, die eine
der Hauptquellen des Freimaurertums darstellt. Letztlich ist
das freimaurerische Ritual ein System der Verinnerlichung,
der inneren Erneuerung, der Gedankenkldrung und der Be-
wuBtseinserweiterung.

2. Der ,,Grofle Baumeister* aller Welten

Der ,,Grofle Baumeister aller Welten bedeutet in der Frei-
maurerei eine Form der Bezeichnung des Schopfers und Erhal-
ters der Welt. James Anderson verwendet dafiir den Ausdruck
»great Architect of the Universe™ gleich am Beginn seiner Ge-
schichte der Maurerei (1723). Das Symbol des ,,GroBen Bau-
meisters aller Welten baut auf der Grundlage der ethischen
Verantwortung des Freimaurers auf. Der Wert des Menschen
wird in der Freimaurerei nicht nach seinem Bekenntnis zu einer
Religionsgemeinschaft und zu einem Dogma beurteilt,
sondern nach seiner intellektuellen Redlichkeit. Der ,,Grof3e
Baumeister” symbolisiert in seiner Wirksamkeit den ewigen
Hintergrund und allumfassenden Rahmen, aus dem das Leben
Sinn und menschliche Verantwortung erhélt. Die Freimaurerei
ist zwar keine Religion und will daher auch mit bestehenden
Religionsgemeinschaften nicht konkurrieren, aber sie kommt
ohne transzendenten Bezug nicht aus. Sie, die von ihren Mit-
gliedern ethisches Handeln fordert, ist eine Gemeinschaft, die
die Anbindung an ein Ideal benétigt, das iiber den Menschen
und seine Existenz hinausweist.

In der freimaurerischen Tradition nimmt der ,,Grof3e Bau-
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meister” aller Welten eine Schliisselstellung fiir diese Riick-
bindung an die Transzendenz ein. In der Verfassung der
GroBloge A.F.u.A.M. von Deutschland heif3t es daher: ,,Sie
(die Freimaurer) sehen im Weltenbau, in allem Lebendigen
und im sittlichen BewuBtsein des Menschen ein gottliches
Wirken voll Weisheit, Stirke und Schonheit. Dieses alles ver-
ehren sie unter dem Sinnbild des Groflen Baumeisters aller
Welten.” Im freimaurerischen Denken lebt der Mensch im
Zustand der Unvollkommenheit. Er glaubt nicht an das Er-
fordernis der Endgiiltigkeit des Handelns. Fiir den Freimaurer
ist der Zustand der Unvollkommenheit sehr eng verbunden
mit dem Transzendenten, das eine regulative Funktion hat.
Fiir ihn bedeutet das Transzendente keine Ontologie, denn
das Endziel bleibt letztlich unerreichbar, wenngleich er diesem
schrittweise ndher zu kommen versucht, indem er an seiner
eigenen Vervollkommnung arbeitet. Fiir den Freimaurer ist
die Wahrheit demnach ein gedanklicher Richtpunkt, an dem
er sich bei seiner initiatischen Selbstveredelung orientiert.
Wenn der Freimaurer fiir sich in Anspruch nehmen wiirde, im
Besitz der Wahrheit zu sein, dann wiirde er diese zum Inhalt
einer Offenbarung machen und damit der Freimaurerei die
Bedeutung einer Religion geben. Die Interpretation des
,»Grofen Baumeisters™ aller Welten als regulatives Prinzip ist
daher von essenzieller Bedeutung fiir das freimaurerische
Transzendenz-Verstindnis.

Einerseits bedeutet das Symbol des ,,Groen Baumeisters*
aller Welten als regulatives Prinzip nicht a priori, da3 es nicht
mit der Gottesidee eines religiosen Bekenntnisses gleichgesetzt
werden konnte. In diesem Fall wird dann der ,,Grofle Baumei-
ster” aller Welten zum Bildnis, das der Maurer sich vom
Gottlichen macht und das in jeder Religion ein anderes Ge-
sicht trdgt. Den ,,Groflen Baumeister aller Welten als regu-
latives Prinzip zu sehen, befriedigt andererseits das Verlangen
nach dem Transzendenten und schiitzt vor der Gefahr, das
,Hochste Wesen* in Form des Naturalismus zu einem Teil
der Immanenz, der Erfahrungswelt werden zu lassen. Die
Transzendenz als regulatives Ideal und damit als Fiktion zu
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betrachten, heifit daher nicht, ihr eine reale Existenz zuzuer-
kennen, dennoch bedeutet dies, die Voraussetzung fiir ein
ethisches Verhalten zu schaffen. Die dem Freimaurer vertrau-
ten Begriffe wie das ,,gottliche Wirken im Weltenbau voll
Weisheit, Schonheit und Stiarke® gelten nicht als unbestreitbare
Wabhrheiten, sondern sind als reine Denkgebilde aufzufassen,
die fir das Handeln des Freimaurerbruders brauchbar
und notwendig sind. Diese Denkgebilde haben ihren Zweck
darin, eine systematische Einheit in der Welt herzustellen, in-
dem alle erfahrbaren Wirklichkeiten in ihrer Anordnung so
gesehen werden, als ob sie aus einem ,,Hochsten Wesen* als
Ursache entsprungen wéren. Nach Analogie der in der Welt
der Erscheinungen gedachten Kausalitit wird hier ein Wesen
angenommen, das der Urgrund aller weltlichen Erscheinungs-
formen ist, die gleichsam Anordnungen eines vollkommenen
Vernunftwesens bilden, das in weiser Absicht diese mit Kraft
und in Schonheit hervorbringt. Dadurch schafft sich der
Freimaurer eine gewisse Weltordnung, indem er die Mannig-
faltigkeit der Vorgénge zu einem von Weisheit geleiteten Sy-
stem verbindet. Die Annahme eines gottlichen Wirkens bildet
auch die Voraussetzung fiir ethisches Handeln, denn jede sitt-
lich gute Tat ist erst dann moglich, wenn sie als solche auch
gewertet werden kann. Dies bedeutet, dal der handelnde
Mensch nur dann sittlich erscheint, wenn es fiir ihn ein ver-
niinftiges Prinzip der Weltenordnung gibt.

3. Freimaurerische Anthropologie

Die Freimaurerei hat eine ganz bestimmte (spezifische) An-
thropologie, die die Grundwerte definiert, die den Bruder bei
seiner Arbeit am ,,rauhen Stein“ bestimmen und leiten. Diese
Anthropologie ist eine partielle, keine vollstdndige, umfassende,
weil sie jene Bereiche in den Vordergrund stellt, die mit
der ethischen Vervollkommnung zu tun haben. Zum masoni-
schen Menschen Verstindnis gehoren Freiheit, Toleranz (und
dariiber hinaus das Verstehen der Mitmenschen durch ihr
Anderssein), Briiderlichkeit und auch Transzendenz (im Sinne

37



des ,,GroBen Baumeisters®). Die Transzendenz hat eine dop-
pelte Funktion: sie rechtfertigt moralische WertmaBstéibe und
verleiht dem menschlichen Dasein einen Sinn, und sie stellt
das hochste Ziel dar, dem der Mensch bei der Verwirklichung
seiner Ideale entgegengeht. Zur freimaurerischen Anthropo-
logie gehort aber auch das ,,initiatische Geheimnis“ bzw. das
fundamentale initiatische Konzept. Dieses zeigt auf, wie der
vollstindige Gehalt der maurerischen Anthropologie durch
Initiationsriten erworben werden kann. Die Selbstverwirkli-
chung eines Menschen als Freimaurer erfolgt in Form einer
permanenten dialektischen Auseinandersetzung zwischen den
Prinzipien und dem Individuellen, gesteuert vom freimaureri-
schen Menschenbild und von der Verhaltensnorm des ,,Gro-
Ben Baumeisters™ aller Welten. Die hier aufgezeigten Grund-
pfeiler der Freimaurerei sollen verdeutlichen, dafl sie kein
vollstandiges philosophisches System darstellt, sondern eine
genau umschriebene praktische Philosophie des Menschen
umfaBt, Verhaltensmuster, die der Natur des Menschen ent-
sprechen.

Der wesentliche Kern des freimaurerischen Denkens liegt in
der masonischen Anthropologie. Innerhalb ihrer liegt auch
der Schwerpunkt auf der Initiation, auf den Ritualen, die die
Freimaurerei verwendet, um den Menschen auf den Weg zur
Selbstvervollkommnung zu fithren. Dies geschieht tiber ein
ethisches Konzept, das man ,Asthetik der Existenz* oder
auch als ,Einiibungsethik” bezeichnen konnte. Hier ist die
Freimaurerei als Lebenskunst angesprochen. In der Freimau-
rerei als Lebensform (Lebenskunst) geht es um Dasein, um
das Erreichen des Lebens in seiner Prdsenz. Das Wesen der
Freimaurerei ist nicht durch eine wissenschaftliche Methode
erfaBbar, sondern nur durch die Asthetik der Existenz.

Asthetische Werte sind Formung, Gestaltung und Trans-
formation. Asthetik der Existenz ist ein Wille zur Form, um
aus sich selbst und seinem Leben ein Kunstwerk zu machen,
um die Wendung vom esoterischen Subjekt zum exoterischen
Selbst zu vollziehen. Asthetik der Existenz bedeutet sich selbst
erfinden und erarbeiten, wobei sich Lebenskunst nicht iiber
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die Befolgung von Normen, sondern iiber die Haltung des
Individuums konstituiert. Lebenskunst heifit Ausarbeitung des
eigenen Lebens in Form eines personlichen Kunstwerks. Le-
benskunst ist kein Selbstkult, keine Selbstversessenheit, son-
dern Selbstkultur, Erziechung seiner selbst, Selbstpraktik. Das
eigene Leben zu formen und zu fithren bedeutet Aneignung
von Techniken: Einiibung, Ausiibung (Stil), Selbstformung,
Kunstfertigkeit und Geschicklichkeit. Bei der Lebenskunst
geht es um die Erarbeitung eines individuellen Entwurfs, der
den Menschen zur Fithrung seiner selbst und zur Gestaltung
des eigenen Lebens befdhigt. Insofern ist die Freimaurerei als
Lebenskunst ein Formungsversuch, ein Selbstgestaltungsver-
such und keine wissenschaftliche Methode.

Die Freimaurerei versteht sich als ethische Gemeinschaft.
Der ethische Grundkonsens besteht in der Entwicklung einer
ethischen Lebenshaltung, in der Herausbildung einer ,,Asthetik
der Existenz“. Sie ist eine ,,Einiibungsethik”, die ohne
Vorschriften und Gebote auskommt und bestimmte Vorstel-
lungen von vorbildlichen und bewidhrten Verhaltensweisen
durch Einlibung vermittelt. Dieser Aspekt kommt besonders
in den freimaurerischen Ritualen stark zum Ausdruck.

Das masonische Denken weist neben dem Rituellen auch
eine besonders stark ausgepridgte rationale Systematik auf.
Den Sinn der Freimaurerei kann man aber nicht allein mit
zweckrationalen Mitteln (Erkldrungen) erfassen. Die Freimau-
rerei ist kein philosophisches System, sondern ein humanes
Verhaltensmuster fiir eine menschliche Gesellschaft. Das
masonische Menschenbild nimmt im europdischen Denken
eine Sonderstellung ein, weil es verbindend, integrierend und
ausgleichend angelegt ist und nicht ausgrenzt. Die Freimau-
rerei besitzt eine philosophische Anthropologie, die die Ver-
folgung einer ethischen Zielsetzung verlangt, die sich in in-
itiatischer Weise am ,,Groflen Baumeister* orientiert.
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4. Freimaurerische Humanitit

Mit dem freimaurerischen Menschenbild héngt auch sehr eng
die Idee der Humanitdt zusammen. Die Freimaurer bauen,
wie aus ihrer Ritualistik hervorgeht, am Bau des Tempels der
allgemeinen Menschenliebe. Diese ist kein theoretisches Lehr-
gebdude und keine festgelegte Morallehre, der sich der Frei-
maurer anpassen sollte. Humanitédt erlebt der Freimaurer in
der Loge und im profanen Leben, in dem er sich als Mensch
unter Menschen zu begreifen versteht und von dem an sich
selbst gewonnenen Menschen auf die gesamte Menschheit
schlieft. Humanitdt, Menschlichkeit, Mitgefiithl und Mitleid
sind daher fiir den Freimaurer nicht bloBe Werte oder gar leere
Worte, die wiahrend der rituellen Arbeit formelhaft nachge-
sprochen werden, sondern vor allem konkrete Praxis. Huma-
nitdt ist demnach eine veredelnde menschliche Praxis. Die
menschlichen Qualitdten erfahrt und erlebt er dadurch, dal3 er
sich in symbolisch-rituellen Handlungen die erwdhnten Quali-
titen versinnbildlicht.

Der Mensch als leidendes, liebendes und endliches Wesen
ist auch vernunftbegabt — eine wichtige Erkenntnis fiir die
freimaurerische Humanitit. Der Freimaurer erfihrt in szeni-
schen Darstellungen, was es bedeutet, ein Individuum zu sein,
andere Menschen um sich zu erleben und ihnen ebenbiirtig zu
begegnen. Er erfahrt schlieBlich auch, was es bedeutet, dal3 er
sterblich ist. Die Humanitdt beginnt beim Freimaurer mit der
Erkenntnis seiner eigenen Leidenschaften, Wiinsche und Sinn-
fragen. In seinen rituellen Arbeiten manifestieren sich diese
Qualititen des Menschseins, die er als handelnder Bruder er-
lebt. Weil die Freimaurerei vor allem Praxis ist, kann von ihr
nicht verlangt werden, daB3 sie auch einem Nicht-Eingeweihten
vollstindig mitteilbar wire, weil dieser mit ihren rituellen
Praktiken nicht vertraut ist. In den szenischen Handlungen
des Rituals wird dem Freimaurer die Antwort auf die Frage
,»Was ist der Mensch?* in der Form mitgeteilt, da ihm nicht
ein theoretisches Wissen vermittelt wird, sondern dafl er die
Antwort durch gelebte Praxis erfiahrt. Die Humanitét griindet
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keineswegs im Wissen und in der vermeintlichen Kenntnis von
einer besseren Welt, sondern sie resultiert aus dem ungeschon-
ten Blick auf die unverdeckten Tatsachen des Daseins der
Menschen. Die inhumanen Daseinsbedingungen der Men-
schen bilden daher keine unabdnderliche Konstante, sondern
konnen verbessert werden. Die freimaurerische Humanitét ist
starker bestimmt von der Vorstellung der Perfektibilitit des
Menschen als von einer genauen Kenntnis des ,,Guten”. Im
Symbol der freimaurerischen Weltbruderkette steht die
Menschheit als Ganze im Mittelpunkt, ohne einer bestimmten
Eigenschaft des Menschen den Vorzug zu geben.

Auf die Frage nach dem Wesen des Menschen und der
Menschlichkeit reagiert die Freimaurerei weder durch eine
neue Theorie noch dadurch, daf} sie einer besonderen Huma-
nitdtslehre verpflichtet wire. Die Erziehung zum Menschen
und zur Humanitdt geschieht im freimaurerischen Selbstver-
stdndnis nicht durch das Bekenntnis zur einer bestimmten
Morallehre, sondern durch die personliche Erfahrung mit
Menschlichem. Auf diese Weise soll Humanitét nicht eine
bloBe Idee bleiben, sondern von der Praxis geprégt sein.
Durch die Erfahrung selbst soll gelehrt werden, wie der wirk-
liche Mensch ist und wie er sich vervollkommnen kann. Der
Weg zur Humanitét ist ein vielgestaltiger WandlungsprozeB,
der dem Freimaurer bei seiner rituellen Arbeit in Symbolen
vor Augen gefiihrt wird. Dabei kann sich die Freimaurerei auf
wichtige ideengeschichtliche Traditionen berufen. Humanitét
als veredelnde menschliche Praxis stellt den Freimaurer in ei-
ne unmittelbare Beziehung zu seiner Arbeit. Die Freimaurerei
entwickelt den Begriff der Humanitit von einer abstrakten
Forderung weiter zu einem konkreten Programm, das sich als
Resultat der Arbeit von Menschen an Menschen und vom
Menschen an der Natur herausgebildet hat. Die Erfiillung die-
ser Forderung ist im freimaurerischen Sinne eine unabschlie(3-
bare Aufgabe. Der Tempel der Humanitét erscheint gleichsam
als Laboratorium, indem der Mensch durch Arbeit die Kréfte
der Natur im Humanen zur Wirkung bringen mochte.
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5. Freimaurerische Ethik

Die alten Weltreligionen und Glaubensbekenntnisse sind stark
dogmatisch und erscheinen zum Teil unverséhnlich, obwohl
sie dhnliche ethische Wertvorstellungen haben. Die Freimau-
rerei vertritt die Ansicht, dafl es keine Ethik getrennt von re-
ligiosen Vorstellungen geben kann. Eine solche allgemeingiil-
tige Bindung, symbolisch verkorpert im ,,Groflen Baumeister
aller Welten, bildet die Basis der mitmenschlichen Ethik. Diese
ist gleichsam eine undogmatische, intuitive und individuelle
Ahnung eines Transzendenten, die nur in Symbolen ausdriick-
bar ist. Diese Einstellung, unabhéngig von jedem individuellen
Glaubensbekenntnis, sichert der Freimaurerei ein Zusammen-
leben ohne Stérung durch trennende weltanschauliche und
religidse Diskussionen. Kabbalistische Religiositdt ist schon
sehri frith von der Freimaurerei aufgenommen worden und hat
dort eine lange Tradition. Sie bildete nicht nur das Vorbild fiir
die Deutung freimaurerischer Symbole, sondern war und ist
auch Ausgleich und Ergidnzung zum aufkldrerischen Ver-
nunftglauben.

Die universelle Ethik der Freimaurerei baut auf Werten auf,
die nicht von religiésen Vorstellungen losgeldst sind. Die Frei-
maurerei besitzt ein Menschenbild, das die Verfolgung einer
ethischen Zielsetzung verlangt, die sich letztlich in initiati-
scher Weise am Transzendenten orientiert. Die Freimaurerei
bietet eine ganz bestimmte praktische Philosophie beziiglich
des Menschen, seiner Natur und Bestimmung. Bei der Darle-
gung ihres Menschenbildes beschréinkt sie sich vor allem auf
jene Aspekte, die in Beziehung zur ethischen Vervollkomm-
nung des Menschen stehen. Die freimaurerische Antropologie
beschrénkt sich daher auf die ethische Perfektionierung des
Menschen. Sie wird ergédnzt durch die Idee des Transzenden-
ten, des ,,GroBen Baumeisters® aller Welten, um die gemein-
samen Wertvorstellungen zu garantieren, die der ethischen
Vervollkommnung des Freimaurers zu Grunde liegen. Die
freimaurerische Ethik, die sich im Ritual besonders als ,,Ein-
ibungsethik* manifestiert, ist keine Erfolgs- oder Gesin-
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nungsethik, sondern eine Verantwortungsethik auch im
Hinblick auf die Verwirklichung freimaurerischer Werte in
der Gesellschaft. Dies bedeutet konkret Verantwortung fiir
die Mitwelt, fiir die Umwelt und die Nachwelt sowie die Auf-
forderung, in globalen Zusammenhingen zu denken und so-
zial-humanitir zu handeln. Dabei ist zu bedenken, dal3 der
Freimaurer, wenn er ethisch handelt, nicht undkonomisch
denkt. Seine Verantwortungsethik ist eine krisenprophylakti-
sche.

Zur freimaurerischen Ethik gehort aber auch das Prostulat
der gegenseitigen Hilfeverpflichtung unter Briidern. Die Ideal-
norm fordert uneigenniitzige Hilfeleistung an Briider, die in
Not geraten sind. Abgelehnt wird die ,,Geschiftsmaurerei®,
das hei3t die Nutzung des Freimaurerbundes fiir wirtschaftli-
che, gesellschaftliche oder gar politische Transaktionen. Die
Normen gegen die ,,Geschéftsmaurerei“ und das Selbstver-
stindnis der Freimaurer als ,,Ménner von gutem Ruf* hélt
viele Freimaurer davon ab, bei gegenseitiger Hilfe normative
Grenzen zu iiberschreiten. Dazu kommt noch, daf3 die Frei-
maurerei selbst organisatorische Mechanismen besitzt, Nor-
menbrecher aus ihren Reihen auszuscheiden. Auch das Auf-
nahmeverfahren sorgt fiir eine Selektion, die Vorteilssuchern
mit zweifelhafter personlicher Ethik wenig Chancen einrdumt.
Wo die Ethik der Freimaurerei mit den legistischen Normen
einer modernen demokratischen Gesellschaft stark in Bertiih-
rung kommt, weist sie sehr enge Néhe zu den Normen dieser
Gesellschaft auf, insbesondere zu den Normen der Bildungs-
schichten und der Funktions-Eliten. Die Freimaurerei hat da-
bei zweifelsohne eine Vorreiter-Rolle, weil sie in ithrem zentra-
len ethischen Postulat, der Toleranz, von Anfang an Werte
einer offenen pluraristisch-demokratischen Gesellschaft und
des humanitiren Individualismus vertritt. Damit begibt sich
die Freimaurerei in eine Konfliktstellung zu den Vertretern
einer ,,geschlossenen Gesellschaft mit absolutem Wahrheits-
anspruch. Fin starkes Hindernis fiir eine eigene Ideologisie-
rung der Freimaurerei in einer offenen Gesellschaft liegt vor
allem im traditionellen Ritual. Seine liturgisch-symbolischen
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Elemente sind geprédgt von Esoterik und Aufklarung, und die
Gruppen-Ethik der Freimaurerei verteidigt diese Liturgie ge-
gen alle Neuerungsversuche. Ohne diese Spielregeln einer un-
zeitgemifen ,,Geschlossenheit und ,,Absonderung® von der
sozialen Realitdt wire die Freimaurerei heute nur eine Orga-
nisation unter anderen und zwischen den Parteiungen zersplit-
tert. Die Ethik der Freimaurerei ndhert sich in ihren’Ideal-
Normen sehr stark den groBlen Tendenzen der westlichen
Demokratien. Die Freimaurer sehen sich im Ritual als einzelne
Glieder einer ,,Weltenkette“ und wenden allen Menschen,
auch den sozial Schwachen, ihre ,allgemeine Menschenliebe
Zu.

6. Der Toleranzgedanke

Die Freimaurerei war entscheidend an der Verbreitung des
Toleranzbegriffes beteiligt. Schon in ihren ,,Alten Pflichten*
1723 heiBit es: ,,Wiahrend die Maurer frither in jedem Land
verpflichtet waren, sich zu der Religion zu bekennen, die in
diesem Land oder dieser Nation verbindlich war, gleich was
es war, wird es heute flir angemessener gehalten, sie nur zu
der Religion zu verpflichten, in der alle Menschen {iberein-
stimmen und ihre besonderen Meinungen ihnen selbst zu
iiberlassen; das heif3t, sie- sollen gute und wahre Menschen
sein, Menschen von Ehre und Aufrichtigkeit, durch welche
Konfessionen oder Uberzeugungen sie sich auch unterscheiden
mogen; wodurch Maurerei das Zentrum von Einigkeit wird
und das Mittel, wahre Freundschaft zwischen Menschen zu
schaffen, die sonst in dauernder Trennung hétten bleiben
miissen® (Konstitutionen, 1723, Erste Pflicht).

Schon in der Aufstiegsphase der Maurerei und in ihrer hi-
storischen Ausbreitung war der Toleranzgedanke zum politi-
schen Leitbild geworden. Kulminationspunkte waren die
amerikanische und franzosische Erkldrung der Menschenrech-
te, an denen Freimaurer beteiligt waren. Hier taten sich be-
sonders die Briider der Loge von Aix hervor. In zahlreichen
Logenarbeiten des 18. Jahrhunderts wurde in Baustiicken die
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Gleichberechtigung aller Menschen, die briiderlich verbunden
sind, gefordert. Es ist daher nicht verwunderlich, dafl heute
das Toleranzprinzip, das im freimaurerischen Sinne bedeutend
mehr umfafit als nur das lateinische Verbum ,tolerare®
(dulden, ertragen), ndmlich die Respektierung des Andersden-
kenden durch besseres Verstehen, in vielen freimaurerischen
Ritualen angesprochen wird, am deutlichsten im Grand Orient
de France. Danach ist das Ziel der Freimaurerei die absolute
Gewissensfreiheit. Zu ihren wesentlichsten Aufgaben
zihlt, in ihren Mitgliedern den Respekt vor den Uberzeugun-
gen des Anderen zu wecken. Diese Toleranz der Respektie-
rung der Weltanschauung und Religion des Anderen ist auch
heute noch Grundlage der Freimaurerei, die allerdings im
Verlaufe des 19. und 20. Jahrhunderts sich manchmal von der
Idealvorstellung entfernt hat. Hier sei z.B. an den Streit um
die Zulassung von Juden bis hin zur Anbiederung einiger
Deutscher GroBlogen an den Nationalsozialismus erinnert. Si-
cher war es auch Ausdruck der Toleranzidee, dafl es nach
dem Zweiten Weltkrieg gelungen ist, diese problematischen
Entwicklungen der Vergangenheit kritisch aufzuarbeiten.
Wenn es heute immer noch Unstimmigkeiten in Fragen der
Regularitit und Irregularitdt in der Freimaurerei und zwi-
schen unterschiedlichen Systemen gibt, so sind diese vor allem
organisatorischer Natur und ein Toleranzstreit, der die Basis
kaum beriihrt.

Das Toleranzprinzip ist im freimaurerischen Ritual eine
entscheidende Grundlage: die Rituale des ersten und zweiten
Grades in der Johannisfreimaurerei verdeutlichen das Polari-
tatsprinzip, das sich in verschiedenen Gegensatzpaaren in der
Symbolik manifestiert. Dies bedeutet fiir den einzelnen Frei-
maurer, daf3 er sich durch die Wirkungen des Rituals zu ei-
nem Menschen entwickeln soll, der im Anderssein des Ande-
ren nicht etwas gegen ihn Gerichtetes sieht, sondern versteht,
daB in der Vielfalt der Erscheinungen und Ideen der Reichtum
des Lebens begriindet ist. Toleranz bildet demnach auch die
Grundlage fiir Freiheit und Gleichheit.
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7. Freimaurerei, Hermetik und Esoterik

In der Freimaurerei gibt es traditioneller Weise auch ein her-
metisches System (Rite hermetique), das sich nicht nur in
Frankreich im 18. Jahrhundert zur Alchemie bekannte. Der
Rite hermetique, benannt nach Hermes Trismegistos, wurde
von Pernety in Avignon 1770 errichtet. Spéter wird der Arzt
Boileau als GroBmeister dieses Ritus genannt. Seine oberste
Behorde nahm den Namen ,,Grande Loge Ecossaise du com-
tat Venaissin“ an. Spéter hat sich dieses System zum ,rite
écossais philosophique® umgebildet. Auch in den neueren Sy-
stemen Misraim und Memphis spielt die Hermetik eine be-
deutende Rolle.

Die Wiedergeburt der Hermetik vollzog sich zur Zeit der
Renaissance in Europa. Es sind vor allem kleine Kreise und
herausragende Personlichkeiten, die ein geheimes Wissen heg-
ten und an Berufene weitergaben. So bildeten sich in der frii-
hen Neuzeit verschiedene Sodalititen, Konventikel und Ge-
sellschaften von Gelehrten heraus, die diesem Wissen nach-
gingen. Abseits der Universitdten entstanden auch Akademien,
wie z.B. die neuplatonische in Florenz.

Nach dem Fall Konstantinopels verstirkte sich diese Be-
wegung, weil nun griechischsprechende Gelehrte in den We-
sten kamen und ihre Biicherschitze mitbrachten. Es war
das Ziel dieser Sozietdten, zu einer umfassenderen und vertief-
ten Erkenntnis zu gelangen. Um 1460 kam man durch einen
ostkirchlichen Moénch in den Besitz eines Manuskripts mit
Schriften aus dem antiken ,,Corpus Hermeticum®. Diese Auf-
zeichnung genof grofe Wertschiatzung, so da3 Ficino seine
Platon-Ubertragungen unterbrach, um die Schriften des
Hermes Trismegistos genauer zu studieren. Dieses Interesse
wurde durch die Vertiefung in die kabbalistische Mystik noch
verstirkt. Durch weitere Ubersetzungen und Drucke fand das
,Corpus Hermeticum® in ganz Europa Verbreitung. So kam
es frithzeitig zu einer Vernetzung der hermetisch-neupla-
tonischen Ideen mit alchemistischen sowie mit allgemeinen
philosophischen und theologischen Ideen. Es ist schlieBlich
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kein Zufall, daB3 spéter diese Gedanken auch Eingang in
die Rosenkreuzer-Bewegung und in die Freimaurerei fan-
den. Fiir England ist hier stellvertretend fiir andere vor allem
der hermetische Denker Robert Fludd zu nennen, der der
rosenkreuzerischen ,,Fama“ in seinem Umkreis vorgearbeitet
hat. Auch Kaiser Rudolph II., der in Prag residierte, ver-
sammelte Gelehrte, darunter auch Hermetiker, um sich und
machte die Konigsstadt zu einem Zentrum der Esoterik.
Besonders stark bildete sich die Hermetik bei den Rosenkreu-
zern aus, die die Alchemie dann in die Freimaurerei brach-
ten, wo sie auch noch im 18. Jahrhundert zur Zeit der Auf-
klarung einen bedeutsamen masonischen Entwicklungsstrang
darstellte.

Der Begriff Hermetik wird héufig synonym fiir Alchemie
verwendet und bezeichnet im weiteren Sinne die Geheimge-
sellschaften. Die wichtigsten Texte des hermetischen Schrif-
tencorpus setzten sich aus Gedanken der griechischen Philo-
sophie, insbesondere des Platonismus, Neuplatonismus und
Stoizismus, zusammen, wobei auch Elemente der persisch-
babylonischen Religion und des Judentums hinzukamen und
damit ein typisches Produkt der Gnosis darstellten. Da sich
die Texte mit der Bezichung des Menschen zur Natur bzw.
Schopfung und deren Wandlungen beschéftigten, wurden sie
zu einer wichtigen Grundlage fiir das Nachdenken {iiber die
Natur schon wihrend des Mittelalters und dann insbesondere
in der Renaissance. Im Zentrum der Theorien iiber Alchemie
stehen die sieben hermetischen Prinzipien, die als Grundlage
der hermetischen Philosophie angesehen werden. Sie spielten
und spielen auch heute noch eine bedeutende Rolle in der
abendldndisch orientierten Esoterik. Hinter diesen hermeti-
schen Prinzipien stand eine Kosmologie, die einen groflen
Einflul auf Kunst und Wissenschaft in Europa ausiibte. Die
sieben Prinzipien umfassen:

1. Die Geistigkeit (,,Das All ist Geist, das Universum ist gei-
stig).

2.Die Entsprechung (,,Wie oben, so unten; wie unten, so
oben®).
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3. Die Schwingung (,,Nichts ist in Ruhe, alles bewegt sich,
alles ist in Schwingung®).

4. Die Polaritét (,,Alles ist zwiefach, alles hat zwei Pole, alles
hat sein Paar von Gegensetzlichkeiten; gleich und ungleich
ist dasselbe®).

5.Der Rhythmus (,,Alles flieft aus und ein, alles hat seine
Gezeiten. Alle Dinge steigen und fallen, das Schwingen des
Pendels zeigt sich in allem®).

6. Ursache und Wirkung (,,Jede Ursache hat ihre Wirkung;
jede Wirkung ihre Ursache; alles geschieht gesetzmaBig™).

7. Das Geschlecht (,,Geschlecht ist in allem, alles hat ménn-
liche und weibliche Prinzipien, Geschlecht offenbart sich
auf allen Ebenen®) (zit. nach Helmut Gebelein, Alchemie,
S. 41 ff.).

Das Ziel der alchemistischen Arbeit, die auch in der hermeti-

schen Tradition der Freimaurerei starke Anwendung fand,

war die Herstellung des Steins der Weisen oder des Steins der

Philosophen, der die Eigenschaft besitzen sollte, unedle Metalle

in das perfekte Metall des Goldes verwandeln zu konnen.

Dieser Vorgang wurde symbolisch in der Freimaurerei auch

auf den zentralen Grundgedanken der Vervollkommnung des

Bruders, der Arbeit am ,,rauhen Stein“ iibertragen.

In der Freimaurerei spielte neben der Aufkldrung, die einen
starker rationalistischen und exoterischen Entwicklungsstrang
mitgepriagt hat, auch die Esoterik bis heute eine wichtige
Rolle. Das Wort kommt aus dem Griechischen und bedeutet
sinngemil3 ,,nach innen gerichtet”, wihrend der Begriff exo-
terisch ,,nach aulen gerichtet meint. Mit Esoterik falt man
Riten und Gebrduche von ,Insidern” oder ,Eingeweihten*
zusammen, die Aullenstehenden unbekannt sind. In der Frei-
maurerei versteht man unter Esoterik vor allem die Suche
nach verborgener Erkenntnis. Wie bereits erwihnt, gewinnt
die esoterische Tradition der Renaissance als Hermetismus eine
besondere Bedeutung. Die esoterischen Gruppen sind zwar
heute stark zersplittert, trotzdem ist ihnen die Bemiihung ge-
meinsam, dem Materiebegriff der Aufklarung durch die exak-
ten Naturwissenschaften Begriff und Wirklichkeit von Geist
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entgegenzusetzen. An die Stelle von mechanischem und dia-
lektischem Materialismus soll der magische oder objektive
Idealismus der Initiierten treten. Die Esoterik im freimaureri-
schen Sinne ist keine Philosophie, sondern stirker als Praxis
zu verstehen, die aber philosophische Thesen, wie sie hier
kurz erwidhnt wurden, voraussetzt. Sie versteht sich seit Jahr-
hunderten als praktisches Geheimwissen.

8. Freimaurerei und Aufklirung

Aufkldrung im freimaurerischen Sinne versteht sich als nie ab-
schlieBbare Aufgabe und als Denkprinzip. Diese ,reflexive
Aufklarung ist Selbstwerden durch freies Denken, aber auch
Sachaufkldrung im Sinne von Wegrdumen geistiger und realer
Hindernisse der Selbstaufkldrung. Aufklarung richtet sich als
Selbstdenken gegen angemalite Autoritit und Vorurteile, als
Richtdenken gegen Irrtiimer, Irrationalismus und Aberglau-
ben, gegen Verabsolutierungen und Ideologien, gegen Dog-
men und absolute Wahrheiten. In den freimaurerischen Be-
mithungen, ausgehend von der historischen Aufklarung des
18. Jahrhunderts spétere Aufklédrungsprozesses zu reflektieren
und zu einem differenzierten Verstdndnis von neuer Aufkla-
rung im Diskurs mit der postmodernen Kritik am neuzeitli-
chen Rationalismus zu gelangen, ist aus masonischer Per-
spektive der neuzeitlichen Erkenntnistheorie ein Denkansatz
entgegenzustellen, der neben der Aufkldrung und Rationalitét
auch die Urteilskraft der Gefiihle entsprechend beriicksichtigt.
Die bleibende Aktualitidt der Aufklidrung resultiert aus dem
permanenten Aufklarungsbedarf und Aufklérungsbediirfnis.
Sie ist der Versuch, die immer neu wuchernde Pseudowahrheit
zu liberwinden und ideologiekritisch zu arbeiten. Aufklarung
als ein Denkmodell der Freimaurerei darf allerdings Aufkla-
rung {iber sich selbst nicht vernachlissigen, weil sie sonst zur
Pseudoaufklirung oder Ideologie degeneriert und sich damit
selbst zerstort. Dieser starke Fliigel der Freimaurerei, der
manchmal durch MiBverstdndnisse und ein zu undifferenziertes
Bild der Aufkldrung gegen die esoterische und hermetische
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Tradition opponiert, bemiiht sich, die Aufkldrung als frei-
maurerisches Denkmodell weiterzuentwickeln — im Sinne ei-
ner kritischen reflexiven Aufkldrung oder Aufkldrung iiber
Aufklarung.

Immer mehr Menschen unserer Zeit stellen heute die Le-
bensformen der modernen Kultur, den Staat, die Wirtschaft
und die Wissenschaft, wie sie sich in Europa seit der Aufkla-
rung herausgebildet haben, radikal in Frage. So werden gerade
in den Kernlindern der europidischen Kultur geistige Stro-
mungen stirker, die den Rechts- und Verfassungsstaat der
Neuzeit, die auf Privateigentum gegriindete Marktwirtschaft
und die moderne Wissenschaft mit ihren rationalen Problem-
I6sungen iiberwinden wollen. Ein postmodernes Zeitalter soll
dem menschlichen Gliicksverlangen besser entsprechen als die
europdische Moderne mit ihrem Hang zur Rationalitét. Fiir
nicht wenige kritische Menschen unserer Zeit ist das Produkt
aus neuzeitlichem Aufkldrungsoptimismus, wissenschaftlich-
technischem Fortschritt und Machbarkeitsiiberzeugung in ei-
ne Art ,,Endzeit geraten. Unter dem Begriff ,,Postmoderne®
gruppiert sich eine kulturelle Avantgarde, bei der fiir den
Ausgang des 20. Jahrhunderts das ,,.BewuBltsein der Nach-
traglichkeit™ gegeniiber den Grundproblemen der spéten Neu-
zeit hervorgehoben wird. Die Vertreter der Postmoderne kon-
zentrieren ihre Kritik besonders auf das Erbe der Moderne,
wozu sie nahezu alle Errungenschaften der Neuzeit und des
neuzeitlichen Rationalismus von der Aufkldrung bis zur mo-
dernen Industriegesellschaft verstehen.

Trotz dieser z. T. berechtigten Angriffe gegen den neuzeitli-
chen Rationalismus und die Aufkldrung kann jedoch das un-
vollendete Projekt der Moderne (Jiirgen Habermas) sinnvoll
weitergefiihrt werden. Dazu ist es notwendig, sich der funda-
mentalen Bedeutung der historischen Aufklarung zuzuwenden
und ihre Grundlagen zu betonen.

Das 18. Jahrhundert wird heute als das ,,Zeitalter der Auf-
kldarung™ bezeichnet. Diese Kennzeichnung geht auf das
Selbstverstandnis einer geistigen und gesellschaftlichen Re-
formbewegung zuriick, die sich selber als Aufkldrung be-
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schrieben hat. Etwa seit der Mitte des 18. Jahrhunderts
spricht man aufgrund des Erfolgs der Aufkldrung von
»aufgeklarten Zeiten® . Kant hat dann deutlicher zwischen
einem ,aufgekldrten Zeitalter und einem ,Zeitalter der
Aufklarung® differenziert.

Im 18. Jahrhundert gab es eine Reihe signifikanter Reform-
bestrebungen, genauer gesagt, zahlreiche Menschen, die sich
selbst als Reformer verstanden, weil sie Neuerungen und Ver-
dnderungen anstrebten und sich zugleich als Aufklérer begrif-
fen, weil sie praktische Verdnderungen durch geistigen Wan-
del erreichen wollten. Vor allem verstand sich Aufklarung
zunichst als eine bewuBte, reflektierte, ja sogar programmati-
sche Aktion zur ,,Verbesserung des Verstandes™ oder zur Be-
forderung der Vernunft auf allen Gebieten. Zu diesem Zwekke
sollten Vorurteile und Aberglauben, Schwérmerei und
Fanatismus bekdmpft, also die herrschende Unvernunft nach
Moéglichkeit ausgerottet werden. Die Aufklarung lebte von
der ,Hoffnung auf Vernunft“, ja siec war Wille zur Vernunft.
Die Wirklichkeit ist nach ihrer Ansicht unverniinftig, und sie
kann und soll verniinftig werden. Von einer Herrschaft der
Vernunft erwartete man sich auch eine bessere Moral sowie
Gliick und Freiheit. Verstand und Tugend sollten die Welt
regieren, damit gliickliche und freie Menschen in ihr leben
konnen. Dieser Wunsch war zwar nicht neu, aber die Form,
in der er sich darstellte, und das Engagement, mit dem er auf-
trat, heben das Zeitalter der Aufklarung unverkennbar von
anderen Epochen ab. Was allerdings aus masonischer Sicht
heute dringend erforderlich erscheint, ist die Konzipierung ei-
ner ,,neuen®, ,reflexiven Aufkliarung, die die unverzichtba-
ren Grundlagen der historischen Aufklarung kritisch weiter-
entwickelt.

Angesichts globaler Bedrohungen und der Krise der modernen
Industriegesellschaften scheint es notwendiger denn je, die
Bemiihungen im Sinne einer kritischen Aufkldrung fortzuset-
zen und aus der Einsicht der unaufloslichen Verschriankung
von Vernunft und Herrschaft, Macht und Subjektivitit an der
Realisierung einer verniinftigen Emanzipation weiterzuarbei-
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ten, zumal es heute um die Sicherung dessen geht, was man
mit dem ,,verniinftigen Gehalt der gesellschaftlichen kulturel-
len Moderne* bezeichnen koénnte. Die Aufkldarung hat auf-
grund einseitiger Auslegungen, eines extrem egozentrischen
Individualismus und durch die politischen Ideologien des 19.
und beginnenden 20. Jahrhunderts das grofBartige Emanzipa-
tionsprojekt gehemmt und z. T. sogar pervertiert. Gewil hat
sie aber auch einen gewaltigen Erfolg erzielt, obwohl heute
das ,,Humane* und der technische Fortschritt immer weiter
auseinanderzulaufen scheinen. Damals wie heute geht es der
Aufklarung darum, die Hemmnisse aus dem Weg zu rdumen,
die die Ausbreitung der kritischen Erkenntnis und Vernunft
storen. Eine ,neue”, ,reflexive” Aufklarung erkennt die Fehl-
entwicklungen und Grenzen dieses Projekts und kann daher
korrigierend und weiterfiihrend eingreifen.



Dritter Teil:
Konstitutionen, Organisationsstruktur
und Richtungen

1. Die Alten Pflichten

Die Pflichten und Gesetze der alten Freimaurerbruderschaft in
England waren urspriinglich so gut verwahrt, dafl sie kaum
bekannt geworden sind. Erst James Anderson hat in seinem
Konstitutionenbuch 1723 das publiziert, was in den schriftli-
chen und miindlichen Uberlieferungen der alten Freimaurer
enthalten war. Seither ist ein groBer Teil der Urkunden aufge-
funden worden, die Anderson benutzt hat. Das Konstitutio-
nenbuch von 1723, die ,,Alten Pflichten®, lag und liegt auch
heute der Freimaurerei zu Grunde. Das Konstitutionenbuch
enthdlt die Pflichten eines Freimaurers, ,,ausgezogen aus den
alten Archiven von Logen iiber dem Meer und denen in Eng-
land, Schottland und Irland, zum Gebrauch der Logen in
London, um gelesen zu werden bei der Aufnahme neuer Briider
oder wenn der Meister es befehlen wird.*
Thre Hauptpunkte umfassen:
1. Von Gott und der Religion.
2.Von der biirgerlichen Obrigkeit, der hochsten und der un-
tergeordneten.
3. Von den Logen.
4. Von den Meistern, Aufsehern, Gesellen und Lehrlingen.
5. Von der Regierung der Zunft bei der Arbeit und
6. Von dem Betragen.
Zu diesen einzelnen Punkten werden genauere Bestimmungen
und Erlduterungen gegeben, die fiir den einzelnen Freimaurer
verpflichtend sind. Trotz ihrer historischen Bedingtheit bilden
sie die Grundlage fiir den einzelnen Freimaurer und fiir die
Freimaurerei im allgemeinen. Eine zweite Fassung der Alten
Pflichten erschien 1738, die bereits deutlich eine Entwicklung
erkennen 14aBt, die die urspriingliche Gleichheit aller Briider
zuriickdriangte. Dieser Pflichten- und Tugendkatalog versucht,
dltere Traditionen mit Neuem zu verbinden. Schon bevor sich
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die erste GroBloge 1717 bildete, gab es in England spekulative
Freimaurerlogen, die sich im 17. Jahrhundert aus operativen
Bauhiitten gebildet hatten. Sie behielten zunichst noch éltere
Handwerksordnungen bei. Die neue Groflloge gab sich zu-
nichst keine eigene Verfassung, da aber 1721 der damalige
Groflmeister, der Herzog von Montagu, und die Loge an den
Kopien der alten gotischen Konstitutionen Kritik iibten, wurde
James Anderson beauftragt, sic neu und besser zu bearbeiten.
Die Kapiteleinteilung der Alten Pflichten ist traditionell
erfolgt und wies eine typische Dreiteilung auf: religiose, all-
gemeine und handwerkliche Vorschriften.

Die Formulierung der ersten Pflicht ist aufklérerisch orien-
tiert, weil sie Religion in einen innerweltlichen Tugendkatalog
umdeutet, der seine Begriindung nicht mehr in von Gott ge-
setzten Normen hat. Die wesentlichsten Bestandteile dieses
Tugendkataloges stellen Giite, Redlichkeit, Ehre, Anstand und
Freundschaft dar. In der zweiten Pflicht stehen als Tugenden
Friedensliebe, Treue gegeniiber dem Staat und die Freund-
schaft der Briider untereinander im Mittelpunkt. Alle weiteren
Pflichten bauen auf diesen Tugenden auf und erldutern sie un-
ter den besonderen Perspektiven der inneren Logenorganisati-
on und der handwerklichen Verpflichtungen. Diese Teile ent-
sprechen den élteren operativen Handwerksordnungen.

Wie bereits kurz angedeutet, wurden in der zweiten Ausga-
be von 1738, die gleichfalls von Anderson stammt, mehrere
redaktionelle Verdnderungen vorgenommen. Die Griinde dafiir
lagen darin, dal man dem Adel entgegenkommen wollte,
die Organisation gestrafft wurde, die inzwischen erfolgte Ein-
fiihrung des Drei-Grad-Systems beriicksichtigt werden mufte
und die Einteilung iibersichtlicher gestaltet wurde. Eine in-
haltliche Verdnderung findet sich in der Neuformulierung der
ersten Pflicht, dal nimlich in der Vergangenheit nur Christen
Maurer gewesen wiren. Dies kdnnte man als ein Zugestind-
nis an Diskussionen iiber den frither christlichen Charakter
der Freimaurerei interpretieren. Die ,,Alten Pflichten” sind
auch fiir die heutige Freimaurerei von groer Bedeutung, weil
ihre ethischen Vorstellungen auf sie zuriickgefiihrt werden.
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Aber auch fiir das Verhiltnis der Freimaurerei zur Religion,
zum Staat, zur Politik und zur Gesellschaft und fiir das prak-
tische Logenleben bilden sie die wesentliche Grundlage.

2. Der Wandel des Pflichtenbegriffs

Der freimaurerische Pflichtenbegriff orientiert sich sehr stark
an den ,,Alten Pflichten* von James Anderson aus dem Jahre
1723. Es wurde bereits darauf hingewiesen, da3 die gleichfalls
von Anderson verfalite zweite Ausgabe 1738 mehrere redak-
tionelle Verdnderungen aufwies. 1751 formierte sich eine wei-
tere GroBBloge in England, jene der ,,Antients®, weil bei der
ersten Groflloge einige Ritualdnderungen vorgenommen wor-
den sind. Weiter sollte damit verhindert werden, dafl Nicht-
Freimaurer Informationen aus den inzwischen verbreiteten
Verriterschriften gewinnen konnten. Dafl die Richtung der
»Modems® in den Augen der neuen Grologe zu wenig reli-
gids und konservativ wire, war sicher einer der Hauptgriinde
fiir die Bildung der neuen Groflloge. Diese gab sich ein eige-
nes Konstitutionsbuch, das von Laurence Dermott verfafit
wurde und von der ersten Auflage 1756 bis zur neunten Auf-
lage 1813 in wesentlichen Punkten gleichgeblieben ist. Der
Text der ,,Alten Pflichten* entsprach der Fassung der Mo-
dems von 1738, die diese seit 1756 wieder aufgegeben hatten.
Die wichtigen Anderungen betrafen nicht in erster Linie den
Text der ,,Alten Pflichten®, sondern dessen offizielle Interpre-
tation. So heiflt es im Vorwort, dal3 der Maurer verpflichtet
sei, ,,...fest an die wahre Anbetung des ewigen Gottes zu
glauben, sowie an alle jene heiligen Aufzeichnungen, die die
Wiirdentrdger und Viter der Kirche zusammengestellt und
veroffentlicht haben fiir den Gebrauch aller guten Men-
schen...” (London 1756, S. 14). Im Text folgt auch eine kurze
Ansprache an einen neu aufgenommenen Freimaurer: ,,Es gibt
drei Hauptpflichten, die Maurer sich immer einpriagen sollten,
namlich gegeniiber Gott, unserem Nachbarn, und uns selbst;
gegeniiber Gott, indem man nie seinen Namen ohne jene an-
betende Ehrfurcht erwihnt, die ein Geschopf gegeniiber sei-
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nem Schopfer zeigen soll, und ihn immer als summum bonum
anzusehen, an dem zu erfreuen wir in die Welt kamen, und
alle unsere Handlungen an dieser Ansicht auszurichten...“

Mit diesen Erlduterungen kam iiber die Freimaurerei der
»Antients“ eine anglikanisch-hochkirchliche Note hinein. In
den allgemeinen Statuten der GroBen Loge von Heredon in
London wurde die Frage der religiosen Bindung 1779 nur
ganz nebenbei erwihnt: , Nur einzig und allein sollen Ménner
von Ehre, Stand und gutem Ruf zugelassen werden...Betriiger,
Liigner, Menschen, welche kein hochstes Wesen anerkennen,
falsche Zeugen, niedertrachtige Schwelger, iiberhaupt Jeder,
der mit entehrenden Lastern befleckt ist, sollen unter die Zahl
der Todten gerechnet werden (F. L. Schroder, Ritualsamm-
lung, Bd. 19, Rudolstadt ca. 1805, S. 52. f). Hier stehen all-
gemeine ethische Anforderungen an den Bruder im Vorder-
grund. Durch die Konkurrenz der ,,Antients” waren die ,,Mo-
derns“ unter Druck gekommen, die zwar in ihrer Verfassung
liberal geblieben sind, in der Frage des Royal Arch aber Zuge-
staindnisse machen muften. 1813 verhandelten sie mit den
»Antients® iiber die Vereinigung beider GroBlogen, die nun
»Die Vereinigte GroBloge der Alten Freimaurer von England*
hief3.

Das neue Konstitutionenbuch der Vereinigten Grof3loge trat
1819 in Kraft. Die erste Pflicht, die in diesem Konstitutionen-
buch formuliert wurde, bliecb bis heute unverdndert: ,,Ein
Maurer ist durch seine Berufspflicht gehalten, dem Sittenge-
setz zu gehorchen; und wenn er die Kunst recht versteht, wird
er nie ein thorichter Gottesleugner oder ein unglaubiger Frei-
geist (resp. Wiistling) sein. Er sollte von allen Menschen am
besten verstehen, dass Gott nicht sieht, wie der Mensch sieht;
denn der Mensch schaut auf den dussern Schein, aber Gott
schaut ins Herz. Ein Maurer ist deshalb besonders gebunden,
niemals gegen die Vorschriften seines Gewissens zu handeln.
Moge eines Menschen Religion oder Weise der Gottesvereh-
rung sein, welche sie wolle, er wird nicht vom Orden ausge-
schlossen, vorausgesetzt, dass er an den erhabnen Baumeister
des Himmels und der Erde glaubt und die geheiligten Pflich-
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ten der Sittlichkeit iibt. Maurer vereinigen sich mit den Tu-
gendhaften jeder Uberzeugung in dem festen und angenehmen
Bande briiderlicher Liebe: sie werden gelehrt, die Verirrungen
des Menschengeschlechts mitleidig zu betrachten und durch
die Reinheit ihres eignen Verhaltens den héhern Vorzug des
Glaubens, den sie bekennen mdgen, zu beweisen zu streben.
So ist die Maurerei der Einigungspunkt zwischen guten und
zuverldssigen Ménnern (good men and true) und das gliickli-
che Mittel, Freundschaft zu kniipfen zwischen denen, die
sonst in bestidndiger Entfernung hitten bleiben miissen” (All-
gemeines Handbuch der Freimaurerei, Bd. 2, Leipzig 1901,
S. 154). In dieser Fassung haben die ,,Antients“ das Prinzip
eines personlichen Gottes durchsetzen kénnen. Da die ,,Mo-
dems* ihre liberale Position nur in einem eingeschrank-
ten Sinne wahrnehmen konnten, in dem sie die Verbindlich-
keit der Schriften der Kirchenvéter streichen konnten, blieb
die englische Freimaurerei auch fiir Nichtchristen offen. Der
Text stellt aber doch eine deutliche Abkehr von den Prinzipien
dar, die 1723 festgeschrieben wurde. Blieb im &uBleren
Aufbau der Tugend- und Pflichtenkatalog formal unverin-
dert, wie er 1723 aufgestellt wurden, so hatte sich nun die in-
nere Begriindung fiir die Notwendigkeit eines solchen Kata-
logs geéndert.

In der Auseinandersetzung mit dem Grand Orient de Fran-
ce in der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts entwickelte die
GroBloge von England Lehrsitze iiber die Freimaurerei, die
im Jahre 1929 in den ,,Basic Principles ihre internationale
Wirkung fanden. Ab diesem Zeitpunkt kann nach englischer
Auffassung nur Freimaurer werden, wer an Gott, seinen geof-
fenbarten Willen und an das Buch des heiligen Gesetzes als
iiberirdische Offenbarung glaubt. Mit diesen Regelungen ist
der naturrechtlich-aufkldrerische Charakter der englischen
Freimaurerei beseitigt worden. An seine Stelle trat ein Wertsy-
stem, das von englischen Freimaurern selbst als ,,Dogma der
Freimaurerei® bezeichnet wurde. In Deutschland gab es im
18. Jahrhundert eine dhnliche Zersplitterung wie in England.
Dazu kamen noch die vielen inhaltlichen Variationen, die z.B.
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im Konigreich Preuflen drei GroBlogen entstehen lieBen, die
verschiedene Spielweisen der Freimaurerei zeigten.

Die édltesten Fassungen des englischen Konstitutionenbuches
in Deutschland gehen in die erste Hilfte des 18. Jahrhunderts
zuriick. Mehr Erfolg hatte allerdings die englische Fassung
von 1738, die als ,neues” oder ,,verbessertes Constitutionen-
Buch® einen buchhéndlerischen Erfolg vermerken konnte. Bis
1784 kann man davon ausgehen, dafl die Drucke des zweiten
englischen Konstitutionenbuches jedem interessierten Bruder
in Deutschland zuginglich waren und den &ufBleren Rahmen
der freimaurerischen Gesetzgebung festlegten. Die Grund-
verfassung der Strikten Observanz war zumindest in ihrem
Pflichtenkanon undogmatisch und ausgesprochen humanitar,
so daB Friedrich Ludwig Schroder den fast identischen Text
der Schottischen Loge in Hamburg (ohne Quellenangabe) mit
geringen Verdnderungen in sein Gesetzbuch fiir die Hambur-
ger Provinzial GroBloge iibernahm. Nach dem Zerfall der
Strikten Observanz erklédrte die GroBe National-Mutterloge
zu den drei Weltkugeln 1783 ihre Selbstdndigkeit. Die GroB-
loge lehnte die Beschliisse des Wilhelmsbader Freimaurer-
Konvents ab und sprach sich fiir die drei alten englischen
Grade aus. Zugleich rezipierte sie auch das christliche Prinzip
und behielt die Hochgrade bei. Diese Beschrankung auf Chris-
ten als Mitglieder ging bei dieser Grof3loge auf dltere Wurzeln
zuriick. Aus der Trennung einer Loge von den drei Weltku-
geln entstand dann die GroBe Mutterloge Royale York zur
Freundschaft, die sich spiter in vier Einzellogen aufteilte.
1797 gab sie sich nach der Griindung einen Grundvertrag
oder eine ,,Fundamental-Constitution®, in der als Grund-
zweck der Maurerei erwdhnt wurde: ,,Wohltitigkeit in ausge-
breitetsten Sinne des Wortes erkennet die ... Mutterloge
Royale York zur Freundschaft fiir den einzigen, &dchten, rei-
nen, erlaubten, Grundzweck der Freimaurerei...“ (zit. nach
Thomas Richert, Die Entwicklung des Pflichtenbegriffs, S.
235). Diese Aussagen stehen in der Tradition der Aufkla-
rungsbewegung.

Aus diesen hier erwéhnten Beispielen der Pflichtendnderun-
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gen geht hervor, daB sich die zentrale Auseinandersetzung mit
der Religionsinderung befaBte. Auch politische Riicksicht-
nahmen gewannen immer stirker an Boden, so dafl die Treue
zum Thron manchmal mehr galt als die Treue der Briider zu-
einander. Dal3 die konservative Einstellung im 19. Jahrhun-
dert die GroBlogen mit erfalit hatte, wurde besonders deutlich
am Einigungsversuch wéhrend der Griinderjahre. Im Vorfeld
der 1872 erfolgten Bildung des Deutschen GroBlogenbundes
wurden 1870 allgemeine freimaurerische Grundsitze pro-
klamiert, in denen es in Paragraph 1 heif3t: ,,Die Freimaurerei
bezweckt, in einer zumeist den Gebrduchen der zu Bauhiitten
vereinigten Werkmaurer entlehnten Form die sittliche Verede-
lung des Menschen und menschliche Gliickseligkeit iiberhaupt
zu befordern. Indem sie von ihren Mitgliedern den Glauben
an Gott, als den obersten Baumeister der Welt, an eine hohere
sittliche Weltordnung und an die Unsterblichkeit der Seele
voraussetzt, verlangt sie von ihnen die Betitigung des hoch-
sten Sittengesetzes*: ,,Liebe Gott iiber alles und deinen Néch-
sten als Dich selbst!“ (C. Wiebe, Die Grofie Loge von Ham-
burg und ihre Vorldufer, Hamburg 1905, Anlage XVI). Als
die deutsche Freimaurerei 1945 mit dem Neuaufbau begann,
wurden erneut die ,,Alten Pflichten” von 1723 die nun primére
Orientierungshilfe. Dies beweisen auch die Textausgaben
1946, 1947, 1966, 1976 und 1983. Mit der Prdambel der
freimaurerischen Ordnung der Grofloge AFAM wurden sie
zur Grundlage der freiheitlich-humanitdren Tradition dieser
GroBloge erkldrt. Werden die ethischen Anforderungen an die
Briider der humanitéren deutschen GroBlogen um 1800 mit
der heutigen Situation verglichen, dann tritt allerdings ein
Schrumpfungsprozel auf einen Minimalkonsens hervor, der
fast schon die Grenzen der Unverbindlichkeit erreicht hat.

3. Regularitit und Irregularitit

Die Regularitit ist innerhalb der freimaurerischen Systeme ein
zentraler Begriff. Das, was den freimaurerischen Vorschriften
entspricht, ist durch die Ordnung néher beschrieben, die auf
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die Konstitutionen und Rituale der Freimaurerei zuriickgehen.
Von Beginn an hatten die Bestimmungen zur freimaurerischen
Regularitdt die wichtige Funktion, die Methode und das
Brauchtum der alten Logen der operativen Maurerei auch fiir
die spekulative Form zu bewahren. Wieder sind in diesem Zu-
sammenhang die ,,Alten Pflichten” von 1723 zu erwédhnen,
die die Methode der freimaurerischen Arbeit festlegen. In ih-
rem Lehrlings-Katechismus wird das System dieser Arbeit be-
schrieben: ,,Die Freimaurerei ist ein eigenartiges System von
Moralitét, verhiillt in Allegorien und erldutert durch Symbo-
le.“ Aufgaben und Methode der modernen Freimaurerei sind
dieser Erklarung deutlich zu entnehmen. Die Aufgaben bezie-
hen sich auf die geistige Zielsetzung, die Moralitit zu fordern,
und die Methode, um dieses Ziel zu erreichen, ist eine rituelle,
symbolische Handlung. Beide Ordnungen, die geistige und die
methodische, leiteten sich aus dem Brauchtum der alten
Werklogen und Bauhiitten ab. Thre wichtigsten Grundlagen
bildeten ihre Konstitutions-Manuskripte sowie die Katechis-
mus-Manuskripte und enthielten vier wesentliche Teile der
fritheren Bauhiittenordnung:
1. eine Aufzidhlung der Verpflichtungen gegeniiber Gott,
2.eine quasi-historische Schilderung oder Legende der Ent-
stehung,
3. eine Zusammenstellung der Verpflichtungen des Meisters
und der Handwerksgenossen,
4. ein kurzes Schluf3gebet.
Eine weitere wichtige Grundlage der Bauhiitten war das so-
genannte ,,Maurerwort®, das zum Zwecke des gegenseitigen
Erkennens den Handwerksgenossen mitgeteilt wurde. Die
allgemeine Forderung nach einer bestimmten Moral, nach
der Erfiillung eines allgemeinen Sittengesetzes, ist in diesem
Zusammenhang im rituellen Rahmen der Pflichten die Su-
che nach dem groBlen Bauplan Gottes in der Lebenswirklich-
keit. In dieser Form des Brauchtums kam es zur einer morali-
schen Vertiefung des Pflichtenkataloges aus ethischem Be-
wulltsein, und daraus entstand dann ein erstes Ritual, das
schlieBlich mit der Griindung der ersten Grof3loge und mit
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den ,,Alten Pflichten* von 1723 zur Herausbildung der mo-
dernen Freimaurerei fiihrte. Die erste Anordnung zur Beach-
tung der ,,Alten Landmarken findet sich bereits im 39. Arti-
kel der ,,Alten Pflichten*. Mit dieser Bestimmung sollte si-
chergestellt werden, daf} jede Griindung einer Loge das Patent
der reguldren GroBloge benétigt. Dahinter verbirgt sich die
Absicht, den Zweck des Freimaurerbundes und die Form sei-
ner Arbeit gegen systemwidrige Verdnderungen zu schiitzen
und die Logenarbeit ideologie- und dogmenfrei gestalten zu
konnen.

Mit der Ausbreitung der Freimaurerei in anderen Léndern
waren strukturelle Verdnderungen verbunden, so dall es zur
Aufspaltung des urspriinglichen Lehrsystems kam und seine
urspriingliche Methode verformt wurde. Vor diesem Hinter-
grund mu3 das stindige Bemiihen verstanden werden, An-
ordnungen zur Regularitit zu entwickeln. 1920 hat die engli-
sche GroBloge fiir ihre Obedienz die Ziele und Beziehungen
der Freimaurerei in einer Schrift herausgegeben, die vornehm-
lich der inneren Ordnung galt. Fiir die Ordnung nach auflen
wurden 1929 Texte unter dem Titel ,,Basic Principles® her-
ausgegeben, die noch im gleichen Jahr als Grundsitze ange-
nommen wurden und die Regeln enthielten, die als Vorausset-
zung fir die Priifung der Regularitit einer Loge Geltung
hatten, wenn sie von der englischen GroBloge anerkannt wer-
den wollten. Die 1939 und 1949 verdnderten Fassungen der
,»Aims and Relationships of the craft“ und der ,,Basic Princi-
ples® stehen seit dieser Zeit am Anfang der ,,United Grand
Lodge of England Constitutions®. Die letzte Fassung der ,,Ba-
sic Principles® wurde 1989 verdffentlicht. Sie ist derzeit fiir
jede GroBlloge von Bedeutung, die als reguldr im Sinne der
,Basic Principles” gelten will und von der GroBloge von
England anerkannt werden mochte. Diese Feststellung der
Regularitit einer GroBloge hat jedoch ihre Anerkennung
durch andere GroBlogen nicht unbedingt zur Folge, weil es
fiir sie keine reguldre Ordnung gibt. Zum Schutze der Regu-
laritdt gelten zur Zeit acht Thesen, wie sie in den ,,Basic
Principles®™ von 1989 festgelegt wurden:
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1. Das Prinzip der rechtméfigen Einsetzung soll die Herkunft
sichern und ist formal.

2: Die Souveranitét der Grof3loge {iber die symbolischen Grade
bestimmt eine Abgrenzung gegen sogenannte Hochgrade
oder andere GroBlogen im Lande.

3. Die Ausgrenzung von Frauen ist spezifisch freimaurerisch
traditionsbedingt und erfahrungsbegriindet.

4. Die Forderung zum Glauben an ein hochstes Wesen ist eine
begriffliche Umschreibung der Forderung nach religidser
Toleranz aus Artikel I der ,,Alten Pflichten® von 1723.

5. Die Verpflichtung der Maurer auf die drei groflen Lichter
der Maurerei, ein Buch des Heiligen Gesetzes, das Win-
kelmal und den Zirkel, hat seine Bedeutung im Symbolis-
mus der rituellen Arbeiten, in Transzendenz, Ethik und
Briiderlichkeit.

6. Das Verbot, iiber Religion und Politik in der Loge zu dis-
kutieren, ist eine Verhaltensregel zur Bewahrung des Frie-
dens in der Loge.

7. Die Verpflichtung, die Grundsitze der sogenannten ,,Alten
Landmarken zu bewahren, bezieht sich auf die Gebriuche
der operativen Maurerei und auf die Rituale sowie die
Konstitution der ersten Grof3loge von 1717.

Die sieben Punkte setzen sich aus den ersten drei sachlichen

Bestimmungen zusammen, die durch vier ideelle, interpretier-

bare Bedingungen ergénzt werden. Den Landmarken liegen

drei anthropologische Prinzipien zu Grunde, die als Voraus-
setzung fiir die Einsicht in menschliche Pflichten anzusehen
sind:

1. Die Menschen haben ein zeitloses Erfahrungswissen aus ih-
rer Erlebnisféhigkeit und ihrem Erinnerungsvermogen.

2.Sie haben ein beschrinktes Erkenntniswissen von ihrem
Denkvermdgen.

3. Die Menschen haben eine Einsichtigkeit durch die ihnen
gegebene Vernunft.

Diese FEigenschaften bilden die eigentlichen Grundlagen der

freimaurerischen Bewegung, und sie sind die Grundsteine zum

geistigen Tempelbau der Menschheit. Alle logenéhnlichen
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Vereinigungen und Organisationen, die diesen Grundsitzen
nicht entsprechen, sind irreguldr und daher von den zustdndi-
gen GroBlogen offiziell nicht anerkannt.

In den Konstitutionen von Anderson haben Frauen keinen
Zutritt zum Freimaurerbund. Daran halten sich die meisten
GroBlogen und Logen heute. Im Gegensatz dazu entstanden
allerdings im 18. Jahrhundert ,,Adoptionslogen®, entweder
von einer Groflloge approbiert oder auch einer Einzelloge an-
gegliedert. 1882 wurde eine engagierte Feministin in eine
Frauenloge aufgenommen. Gemeinsam mit einem Mann griin-
dete sie dann die GroBloge ,,Le Droit Humain®“, eine ,,ge-
mischte Freimaurerei®, die Frauen und Ménner aufnahm und
sich von Frankreich aus iiber zahlreiche Lander ausgedehnt
hat. Im 20. Jahrhundert haben sich Frauenlogen und -groB-
logen konstitutiert. In den USA (mit Ablegern in Europa) ent-
standen Organisationen, die den weiblichen Angehdrigen der
Freimaurer vorbehalten sind, wie ,,The Order of the Eastern
Star.*

In der Freimaurerei werden die Begriffe ,,Systeme, Lehrar-
ten und Riten“ weitgehend synonym verwendet. Dies mag
durch die freimaurerische Praxis gerechtfertigt sein, trotzdem
gibt es erkennbare Unterschiede zwischen diesen Begriffen.
Das freimaurerische Gedankengut besteht aus Ideen, und es
146t sich jedes theoretische Wissen durch Lehren vermitteln.
Die Riten sind aber nur im Vollzug, in den rituellen Arbeiten,
zu erleben. Die Initiationen dienen der Selbstgestaltung und
zur Selbstvervollkommnung.

In der historischen Entwicklung der Freimaurerei haben
sich im wesentlichen, abgesehen von einigen Wildwiichsen,
drei Richtungen herausgebildet: die Vereinigte GroBloge von
England, die konsequent am Konstitutionenbuch von 1723
festhdlt und freundschaftliche Beziehungen nur zu jenen
GroBllogen unterhilt, die unverriickbar dieses erwéhnte
Grundgesetz anerkennen. Davon weicht die Schwedische
Lehrart ab, die in den skandinavischen Landern dominiert. In
Deutschland wird diese Lehrart von der Grofen Landesloge
der Freimaurer wahrgenommen. Dieses System ist in der
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,reinen Lehre Jesu® verankert, wie sie in den Evangelien dar-
geboten wird, eine Art Christus-Mystik, die sich in den hohe-
ren Erkenntnisstufen immer deutlicher enthiillt. Fiir Nicht-
Christen ist diese Lehrart eigentlich unannehmbar. Auf dem
Konvent von 1877 hat der Grand Orient de France die For-
mel vom ,,Allmachtigen Baumeister aller Welten* gestrichen,
da er sie fir ein Dogma erklérte, das im Widerspruch zur
Gewissensfreiheit und Toleranz stehe. Der Klerikalismus der
katholischen Kirche Frankreichs hatte einen Antiklerikalismus
provoziert, so daf} sich in den Logen des Grand Orient neben
Spiritualisten auch Atheisten und Materialisten versammelten.
Die GroBloge von England brach daher die Beziehung zum
Grand Orient ab, was den Abstand in den folgenden Jahr-
zehnten noch weiter vergroferte. Der Grand Orient de France
versteht sich zwar nicht als politische Partei, nimmt aber zu
aktuellen gesellschaftspolitischen Problemen Stellung und ver-
breitet dariiber auch oOffentliche Resolutionen, die fiir die
angelsdchsische und die Schwedische Lehrart unannehmbar
sind. Zusammenfassend kann man jedoch sagen, daB3 die ri-
tuelle Gemeinsamkeit der drei Johannisgrade (blaue Freimau-
rerei) in allen Logen der erwdhnten Richtungen iiberwiegt.
Die Differenzen sind teils weltanschaulich und politisch. Da
es eine Weltinstanz der Freimaurerei nicht gibt und auch
schwer zu vereinbaren wire, sind der Konsens und Zusam-
menhalt nur rituell und ideell gegeben. Selbst wo die Systeme
weitgehend identisch sind, ist die Freimaurerei nicht iiberall
und jederzeit dieselbe, zumal die Freimaurer von den jeweili-
gen geistigen Zeitstromungen mitbeeinflu3t werden.

In diesem Zusammenhang miissen auch die Hochgradsyste-
me (rote Freimaurerei) erwdhnt werden. In England bearbeite-
ten die ,,Antients* den zusitzlichen Grad des Royal Arch, der
das Kernstiick ihres Lehrgebdudes bildete. Dieser Grad wird
in eigenen Kapiteln unter einem nationalen GroBkapitel bear-
beitet und hat sich auch in anderen Lidndern verbreitet, wie
z.B. in Frankreich und in den USA. Ein Gesamtsystem stellt
der Alte und Angenommene Schottische Ritus dar, wihrend
der York-Ritus mit seinem Namen mehrere selbstindige
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Gruppen abdeckt, die ohne organisatorischen oder organi-
schen Zusammenhang aufeinander geschichtet sind. Wihrend
die amerikanischen und kanadischen Grofllogen, aus denen
sich der York-Ritus rekrutiert, zur universellen Freimaurerei
des ersten Blockes zdhlen, ist die christliche Tendenz des
York-Ritus und des Rektifizierten Schottischen Ritus unver-
kennbar, den es in Frankreich und in der Schweiz gibt. Dage-
gen ist der Alte und Angenommene Schottische Ritus (wenn
man vom 18. Grad der englischen Gruppe absieht) der reli-
giosen Neutralitdt der universellen Freimaurerei verpflichtet.
MafBgeblich sind dabei die ,,Groen Konstitutionen® von
1786, deren Ursprung umstritten ist. Von den 33 Graden ge-
hen die meisten auf eine franzosische Wurzel zuriick. Der
heutige Aufbau kommt aus Amerika, wo 1802 in Charleston
(Siid-Carolina) der erste Oberste Rat gegriindet wurde. Von
ihm leiten sich alle reguldren Obersten Réte der Welt her. In
jedem Staat darf nur ein Oberster Rat amtieren, in den USA
zwei Rite. Die freimaurerische Fortbildung in den weiterfiih-
renden Graden erfolgt in den Ateliers, in den Perfektionslo-
gen, Kapiteln, Areopagen und Konsistorien. Uber die Einzel-
heiten entscheidet jeder Oberste Rat selbsténdig.

Anders organisiert sind die GroBlogen der Schwedischen
Lehrart. Sie kennen keine Zésur zwischen den Johannislogen
und den Werkstétten weiterfiihrender Grade und Erkenntnis-
stufen. Auch diese, in Andreaslogen und Kapitel gegliedert,
unterstehen der GroBloge bzw. dem LandesgroBmeister. Die
Grofle Landesloge der Freimaurer von Deutschland in Berlin,
die 1770 gegriindet wurde, weicht vom schwedischen Vorbild
insofern ab, als das Oberhaupt des ganzen Ordens der Or-
dens-Meister ist, dem ein Ordensrat zur Seite steht. Dieser ist
in allen Ritual- und Systemfragen die hochste Instanz. Die Jo-
hannis- und Andreaslogen werden dagegen von einem Lan-
desgrofmeister und dessen GroBBbeamten betreut. Auch die
Grofle National-Mutterloge ,,Zu den drei Weltkugeln besitzt
ein geschlossenes System, das alle Institutionen der insgesamt
sieben Grade und Erkenntnisstufen in der Groflloge vereinigt.
Fiir die Pflege der Lehre und des Rituals ist ein ,,Bundesdirek-
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torium* innerhalb der Grofloge zustéindig. Dieses System be-
steht allerdings nur in Deutschland.

4. Organisationsstruktur

Die Freimaurerei ist in Logen und GroBlogen organisiert. Lo-
ge (engl, lodge, frz. loge) bedeutet ,,Hiitte bzw. Laube®. Mit-
unter bezeichnen sich die Logen noch heute als Bauhiitten, um
die Erinnerung wachzuhalten, daB3 die Freimaurer die Her-
kunft ihrer Gliederungen und ihres Brauchtums von den ope-
rativen Gilden der mittelalterlichen Bauhandwerker ableiten.
Manche Logen nennen sich auch ,Johannislogen® nach Jo-
hannes dem Taufer, dem Patron der Maurer und Steinmetzen.
Man unterscheidet auch zwischen ,,blauen” Logen (in der Jo-
hannisfreimaurerei) und den ,,Ateliers der Hochgrade. Loge
bezeichnet weiterhin auch den Versammlungsraum (Logen-
tempel) der Freimaurer. Die sogenannten ,,Deputationslogen®
vereinigen Freimaurer bestehender Bauhiitten zur Griindung
neuer Logen. Die einzelnen Logen entsprechen den Niederlas-
sungen der fritheren Maurer- und Steinmetzgilden am jeweili-
gen Ort. Die meisten sind heute als eingetragene Vereine or-
ganisiert und scheinen in den Vereinsregistern der zustdndigen
Amtsgerichte oder Vereinsbehorden auf. Sie tagen zumeist in
eigenen Gebduden oder in gemieteten Raumlichkeiten. Welt-
weit gibt es ca. 45000 Logen. Da es aber keine freimaureri-
sche Weltorganisation gibt, sind genaue Zahlen unbekannt.
Die meisten Logen kommen zu ihren Arbeiten einmal wo-
chentlich zusammen. Mit dem Begriff der Loge bezeichnet
man auch die rituellen Arbeiten der Freimaurer, die je nach
dem Hauptzweck, dem sie dienen, Instruktionslogen, Rezep-
tions-, Beforderungs-, Erhebungs-, Fest-, Trauer- und Wahllo-
gen genannt werden. Jede Loge ist gegeniiber der GroBloge,
der sie angehort, verpflichtet, jéhrlich eine bestimmte Anzahl
ritueller Arbeiten durchzufiihren, in deren Rahmen Kandidaten
zu Lehrlingen in die Loge aufgenommen, Lehrlinge zu Ge-
sellen befordert und Gesellen zu Meistern erhoben werden.
Die Logen veranstalten neben ihren rituellen Versammlungen
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interne oder Offentliche Vortragsabende, Diskussionstreffen,
Wohlfahrtsbille und Schwesternfeste. Sie feiern den Johan-
nistag, den JahresschluB und ihre eigenen Jahrestage und be-
sondere Fest- und Geburtstage ihrer Mitglieder. An die Tem-
pelarbeiten schlieBen sich meistens gemeinsame Essen der
Teilnehmer an der ,,weillen Tafel* an.

Die Logenmitglieder wihlen ihren Beamtenrat fiir bestimmte,
von Satzung und Hausgesetz vorgeschricbene Zeit. An der
Spitze steht der ,,Meister vom Stuhl®. Dieser wird unterstiitzt
von den beiden Aufsehern, dem vorbereitenden Meister, dem
Redner, dem Sekretdr und dem Schatzmeister. In den Logen
wird Wert darauf gelegt, da3 die Beamten, insbesondere der
Meister vom Stuhl, die Rituale der einzelnen Grade in der ge-
botenen Form beherrschen und der Meister seiner vom
Brauchtum vorgegebenen Aufgabe, den Mitgliedern nach
Denkart und Lebensfithrung Vorbild zu sein, gerecht wird. Je
nach regionalem Brauch, der von der Mitgliederzahl einer Lo-
ge wie auch von ihren Traditionen bestimmt ist und manch-
mal wechselt, zdhlen Zeremonienmeister, Schaffner und Bi-
bliothekar/Archivar zum engeren oder erweiterten Logenvor-
stand. Falls erforderlich, werden wie in anderen Vereinen
auch Ausschiisse fiir besondere Aufgaben gebildet.

Aus der Perspektive des Brauchtums gesehen erstreckt sich
die Loge als ein vom ldnglichen Viereck begrenzter Raum des
speziell freimaurerischen Denkens und Arbeitens vom Mittel-
punkt der Erde bis zu den Sternen. Hier hat der Begriff Loge
eine geistige Dimension, indem sie alle Menschen zur Arbeit
und zum Verweilen einlddt, die bereit sind, nach Selbster-
kenntnis zu streben und Vorurteile zu bekdmpfen, das Gesetz
der sittlichen Weltordnung zu verwirklichen und Toleranz zu
iiben. In diesem Sinne ist die Loge nicht als sakraler, wohl
aber als geschiitzter Bereich aufzufassen, von dem aus durch
die Symbole und das Ritual freimaurerische Inhalte erlebbar
gemacht werden. Die Ritualtexte konnen zwar von jedem In-
teressierten in Offentlichen Bibliotheken eingesehen werden,
doch wird hinsichtlich der rituellen Arbeiten und der Mitglie-
der Verschwiegenheit gelibt. Freimaurerische Bekleidung tra-
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gen die Mitglieder nur wihrend ihrer rituellen Zusammen-
kiinfte. Auf dem Tisch des Meisters vom Stuhl im Osten des
Tempels liegt neben dem ,,Buch des heiligen Gesetzes* (in Eu-
ropa meist die Bibel) die Rechtsordnung der Groflloge. Die
Mitte des Tempelraums bedeckt, eingerahmt von den drei
Sdulen, der Arbeitsteppich (oder Tapis). Nédhere Einzelheiten
der Ausstattung des Tempels enthalten die Ritualbiicher der
einzelnen Grade.

Jede Einzelloge untersteht einer Groflloge. Die GroBlogen
bilden zur verwaltungsmifBigen Erfassung ihrer Mitgliedslo-
gen Distrikts- oder Provinziallogen, deren Vorstand jeweils
von den Vorstdnden der im Distrikt ansdssigen Logen gewihlt
wird und deren Vorsitzende als Distriktsmeistertag ein Organ
der GroBloge bilden. Die Grof3logen vertreten in der Regel ihre
Mitgliedslogen korporativ in der Offentlichkeit und gegeniiber
anderen GroBlogen im In- und Ausland. Die Grofllogen
fordern und sichern die Arbeit in den Logen, halten sie im
Einklang mit den freimaurerischen Grundsdtzen und geben
Anregungen zu gemeinniitzigen, kulturellen und ethischen
Zwecken. Sie achten auf die konzeptionell-programmatische
Arbeit der Logen, ohne deren Selbstdndigkeit einzuengen. Lo-
gen werden Mitglied einer GroBloge auf ihren Antrag durch
Eintragung in die Mitgliederliste und durch ,,Lichteinbrin-
gung®, die dem jeweiligen GroBmeister vorbehalten ist. Da-
neben gibt es auch noch freimaurerische Forschungslogen, die
sich mit der Geschichte der Freimaurerei und mit ihrer Ge-
genwart aus wissenschaftlicher Sicht beschiftigen. Die alteste
wurde 1884 in London gegriindet.

5. Freimaurerei und Geheimbiinde

In der Neuzeit entstanden neben der Freimaurerei verschiedene
Geheimbiinde, die zwar z.T. die Freimaurer beeinfluliten
(wie z.B. die Rosenkreuzer) und ihre Organisationsstruktur
und Symbolik iibernahmen, aber aufgrund ihrer konspirativen
Zielsetzung sich doch von ihr unterschieden. Besonders deut-
lich tritt der politische Aspekt nach der Wende vom 18. zum
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19. Jahrhundert hervor, wo ausgesprochen politisch orientierte
Geheimbiinde entstanden sind, die — wie bereits der Illumi-
natenorden — einen politisch-rationalen Kern besaflen. Die
Freimaurerei pflegte hingegen stdrker die hermetisch-
esoterische und rituelle Tradition. Bei den Rosenkreuzern
standen vor allem religids-politische Vorstellungen im Vor-
dergrund. Aus der Vielzahl neuzeitlicher Geheimbiinde sollen
im folgenden einige ausgewihlte Beispiele aufgezeigt werden.

Die Bruderschaft der Rosenkreuzer

Das iltere Rosenkreuzertum mufl im Rahmen der politischen,
geistigen und gesellschaftlichen Spannungen der Reformation
und Gegenreformation gesehen werden. Um 1600 entstanden
in Deutschland mehrere Vereinigungen und Biinde, die in ge-
meinsamer Arbeit die vorherrschenden Anschauungen und
Ordnungen zu verdndern versuchten. Diese Biinde, die religiose
Toleranz {iibten, unterhiclten Kontakte zu den italienischen
Akademien und zu Sozietdten in den Niederlanden und Eng-
land. Der Augsburger Religionsfriede war nach den harten
Auseinandersetzungen nicht in der Lage, einen Ausgleich und
eine Beruhigung der schwierigen Situation herbeizufiihren. Im
Gegenteil: die Entwicklung schien letztlich auf einen groflen
Krieg hinauszulaufen. Anzeichen fiir diese Krise waren
Rechtsbeugungen, Willkiir, Aberglaube und gehéssige theo-
logische Streitereien, Amterkauf in den Kirchen, Titelkauf in
den Universititen, zunehmende Geldentwertung, labile wirt-
schaftliche Lage und militdrische Kédmpfe unter den Konfes-
sionen. Diese bedriickenden Verhiltnisse erweckten anderer-
seits auch die Hoffnung auf eine befreiende Weltverdnderung.
Die Religionsstreitigkeiten starkten zum Beispiel die Hoffnung
auf einen michtigen und schlichtenden Fiirsten. Diese Krise
der friihbarocken Gesellschaft wurde nun nicht mehr aus-
schlieBlich — wie zum Beispiel vor dem DreiBligjahrigen Krieg
— religids verarbeitet, ,,sondern war von Zwiespalt und einem
Auseinandertreten von kirchlich-weltlichem und religids-
staatlichem Handeln geprégt und fiihrte so zu einer Sékulari-
sierung des gesellschaftlichen Denkens und Handelns, die so-

69



wohl den staatlich-politischen, den kirchlich-religiosen wie
den kulturell-wissenschaftlichen Bereich stark beriihrte” (Ri-
chard van Diilmen, Die Utopie einer christlichen Gesellschaft,
S. 15). Der gesellschaftliche Umstrukturierungsproze3, der
letztlich auf drei Griinde zuriickzufiihren ist — die Formierung
des Frithabsolutismus, die Konfessionalisierung und begin-
nende Disziplinierung der Gesellschaft, den Beginn der mo-
dernen Wissenschaften und das neue Bildungssystem —, voll-
zog sich regional verschieden, doch setzte er sich letztlich als
Rest der Reformationszeit und als Ergebnis der Gegenrefor-
mation in der deutschen Gesellschaft durch.

Der Geheimbund der Rosenkreuzer, in den diese Bestre-
bungen einmiindeten, wollte eine ,,Generalreformation” der
Welt. Zu seinen Mitgliedern zdhlten die damals hervorra-
gendsten Kopfe, wie die Theologen Johann Arndt, Pansophen
und Sozialkritiker wie Johann Valentin Andreae, Pddagogen
wie Johann Amus Comenius, Arzte. Alchemisten und Philo-
sophen wie Michael Maier, der Leibarzt Kaiser Rudolphs IL,
Rechtsgelehrte wie Christoph Besold und der Arzt und Po-
lyhistor Robert Fludd in England. Der Bund erlangte eine
nicht zu unterschitzende Bedeutung fiir Politik und Wissen-
schaft. Er nahm seinen Ausgangspunkt von den sogenannten
rosenkreuzerischen Traktaten, der ,Fama fraternitatis®
(1614) und der ,,Confessio fraternitatis®, die 1615 in Kassel
erschien. In diesen Manifesten finden sich ganz neue begriffs-
geschichtliche Kategorien wie ,,Fortschritt™, , Fortschreiten im
Erkenntnisvermdgen® und ,,Aufklérung* als praktische und
soziale Aufgabe. Als Ziel wurde eine Gelehrtenrepublik ins
Auge gefalit, um das Ganze ,,in unserem saeculo mitgeteilte
Wissen®, sei es nun in ,librum naturae oder regulam aller
Kiinste“, an ,,das helle, offenbare Licht zu bringen* (zit. nach
van Diilmen, Die Utopie einer christlichen Gesellschaft, S. 79
ff). Im Mittelpunkt der Traktate steht die Person des Christian
Rosenkreuz, auf den wahrscheinlich die Griindung der
,Bruderschaft des hochloblichen Ordens der Rosenkreuzer®
zuriickging, die nun, in ihren Manifesten wiederbelebt, zur
Generalreformation der Welt aufruft.
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Als Reaktion auf diese Manifeste erschien 1616 in StraB3-
burg eine weitere Verdffentlichung: ,,Chymische Hochzeit:
Christiani Rosencreutz anno 1459, dessen Autor, Johann
Valentin Andreae, wahrscheinlich auch mafigeblich an der
Abfassung der erwdhnten Rosenkreuzer-Manifeste beteiligt
war. Andreae verdffentlichte posthum einen ausfiihrlichen
Bericht iiber sein Leben, aus dem wir seine Lebensgeschichte
rekonstruieren kénnen. Er entstammte einer ,,ehrbaren Fami-
lie* aus dem Herzogtum Wiirttemberg, deren soziale Stellung
fiir ihn groBte Bedeutung hatte. So verdankte er ihr nicht nur
geistige Impulse, zahlreiche Kontakte und den beruflichen
Aufstieg, sondern dariiber hinaus auch die Verpflichtung, das
Erbe des wiirttembergischen Reformators und Tiibinger
Kanzlers Jakob Andreae als Wiederhersteller von Kultur und
Kirche in Wiirttemberg fortzusetzen. Von der Familie empfing
er auch die entscheidenden Anregungen zur Pflege der Kunst
und Wissenschaft und Verwirklichung eines praktischen Chri-
stentums.

Im Zentrum seiner Uberlegungen stand zunichst — ganz im .
Sinne der lutherischen Reformen — das BewuBtsein der stek-
kengebliebenen Reformation, die zwar die Lehre von aber-
glédubischer Tradition gereinigt hatte, die aber zur Verbesse-
rung des Lebens nichts Entscheidendes beitragen konnte. Auf
dieser Auffassung aufbauend, entwickelte Andreae die Idee
einer Weiterfilhrung der Reformation. Den Grund fiir das
Versagen der lutherischen Kirche sah er in ihrer Verkiimme-
rung zu einer Staats- und Theologenkirche, in der Universitit
und im Gelehrtenstand, da sich der Humanismus immer mehr
in scholastische Rechthaberei verlor. So forderte er eine Sozie-
tat, die die Verchristlichung des humanistischen Gelehrten-
standes anstrebt. Richard van Diilmen hat in diesem Zusam-
menhang zu Recht darauf hingewiesen, dal Andreaes Kritik
nicht ausreiche, zu klaren, warum er auf die Krise seiner Zeit
einerseits mit einer Reformationsutopie, andererseits mit Ge-
sellschaftsentwiirfen reagierte. In seiner Utopie zeigen sich
deutlich drei Traditionen, die apokalyptisch-chiliastische, die
alchemistisch-chiliastische Idee der Naturphilosophen und die
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Vorstellung von einer Idealstadt, in der das gesellschaftliche
Leben rational geregelt werden sollte. Zur Idee der Weiterfiih-
rung der lutherischen Reformation in Richtung Verchrist-
lichung der Welt kam bei ihm noch die Vorstellung der
Lebensgemeinschaft auserwéhlter Christen in einer gottge-
wollten Ordnung hinzu.

In der Schrift ,,Chymische Hochzeit® wird die ,,Einwei-
hung® des Christian Rosenkreuz in ,,sieben Tagen* geschil-
dert, wobei Alchemie als Symbol des Wandlungs- und Er-
neuerungsgeheimnisses fungiert. Daneben verfafite Andreae
noch weitere interessante Schriften, die von der Forschung
bisher viel zu wenig beriicksichtigt wurden. Im ,, Turbo* wird
das Faustthema aufgegriffen und eine anthropologische Auf-
fassung vom Menschen konzipiert, die spéter in die Freimau-
rerei hineinzuwirken begann. Andreae verdeutlicht darin, daf
der Mensch zunéchst nicht als fertige Personlichkeit geboren
wird, sondern stets an sich weiterarbeiten und den Entwurf
vollenden muf. Der Wahrheitssucher findet nach zahlreichen
Versuchen und Priifungen verschiedener Lebenssituationen
und Weltanschauungen erst in der vollkommenen Hingabe an
Gott die Erlosung von allem Irrtum.

Auch der utopische Entwurf ,,Christianopolis® wurde im
Umfeld der Rosenkreuzer 1619 von Andreae verfafit. Er stellt
die Beschreibung des Staates von ,,Christianopolis“ dar, die in
einem engen Zusammenhang mit der ,,Nova atlantis* des
Francis Bacon und der ,,Civitas solis* von Thomas Campanella
zu sehen ist, obwohl beide Utopien erst spiter im Druck er-
schienen sind. Zwei Freunde Andreaes, Tobias Adami und
Wilhelm Wense, hatten Campanella wahrend dessen Haft 6f-
ters im Geféngnis von Neapel besucht. Zu jenem Zeitpunkt,
als Andreae an den Rosenkreuzer-Manifesten arbeitete, nahm
er wahrscheinlich Einsicht in das Manuskript Campanellas,
wo er die Beschreibung einer idealen Stadtgemeinschaft fand.
Das Bezugssystem der ,,Christianopolis* ist weiter gefal3t als
jenes der Sozietdtsschriften, da er hier nicht nur das Problem
der Bildung einer Elitegemeinschaft thematisiert, sondern
auch den Entwurf einer Gegenwelt konzipiert. Sie gilt als Pa-
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radigma einer Reformationsutopie. Besonders hervorzuheben
ist der zeitkritische und revolutiondre Inhalt dieser Utopie, da
Andreae die idealen Vorstellungen mit den Millverstdndnissen
seiner Zeit konfrontiert. Als oberstes Prinzip werden soziale
Gerechtigkeit und Verpflichtung zur Wahrheit hervorgeho-
ben; die gesamte Kultur der utopischen Stadt ist stark von der
Wissenschaft geprigt, was auf ein neues Wissenschaftsver-
standnis der Zeit Andreaes hindeutet. Andreae stellt sich in
,»Christianopolis* nicht die Frage nach der konkreten Ver-
wirklichung, sondern will die Idee der Einheit von sittlichem
Leben, reiner Lehre und wissenschaftlicher Forschung durch
die Nachfolge Christi und die Verchristlichung der Welt errei-
chen.

Stellen Sozialstruktur und Wirtschaftsleben der ,,Christia-
nopolis“ den Idealtyp einer friihneuzeitlichen Stadt dar, so
zeigt ihr kulturelles Leben ein frithbiirgerliches Bildungsideal,
das sich allen modernen Wissenschaften, insbesondere den
praktischen, verpflichtet wei}. Hilt zwar Andreae noch am
theologisch-kosmologischen Selbstverstindnis fest, so {iber-
windet sein Wissenschaftsideal doch die scholastische und
kirchliche Tradition und beruft sich auf die unmittelbaren
Quellen der Schrift und Natur. Als Bischof von Calw hat er
spéter ein organisiertes Sozialwesen auf der Basis eines christ-
lichen Sozialismus zu errichten versucht und am Ende seines
Lebens, als sein Werk durch den Dreifigjdhrigen Krieg zer-
stort wurde, in der Schrift ,,Theophilus* die Idee ,,Christiano-
polis“ und seine iibrigen Reformprogramme nochmals zu-
sammengefaflit. Das in der ,,Christianopolis® gepriesene Ideal
christlichen Verhaltens wird nun hier zur Forderung an jeden
einzelnen Menschen, an Kirche, Staat und Gesellschaft. Der
,,Theophilus* entstand 1622 zur Zeit der schérfsten Angriffe
gegen Andreae und diente daher wohl zur Verteidigung seiner
Rechtgldubigkeit.

Dall Andreaes ,,Christianopolis“ Bacons ,,Nova atlantis*
beeinflufit hat, ist heute unumstritten. In Bacons Entwurf
kommt dem Haus ,,Salomonis®, der intellektuellen Fiihrungs-
spitze in dieser Utopie, eine zentrale Rolle zu. Sie weist gewis-
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se Parallelen zu den spéteren Freimaurerlogen auf. Die weisen
Manner im Haus Salomonis sind weitgehend identisch mit der
Bruderschaft der Rosenkreuzer. Bis ca. 1630 kam eine Fiille
von Schriften flir und gegen das Rosenkreuzertum heraus,
wobei der Arzt, Alchemist, Naturwissenschaftler und experi-
mentelle Philosoph Michael Maier und der englische Arzt,
Mystiker und Theosoph Robert Fludd dem Rosenkreuzermy-
thos eine feste literarische Basis gaben, so daB der falsche
Eindruck erweckt wurde, daB hinter dieser Bewegung ein
festgefligtes gedankliches System stehe. Auch Joachim Jungi-
us, der von Leibniz besonders geschitzte Mathematiker und
Naturforscher, wollte ganz im Sinne der Rosenkreuzer den
Wissenschaften einen institutionellen Rahmen geben, indem
er die erste wissenschaftliche Akademie in Deutschland und
im nordlichen Europa ins Leben rief.

Wirkungsgeschichtlich entscheidend wurde aber dann Jo-
hann Amus Comenius, der Andreae als geistigen Vater verchrte
und ein pansophisches System universellen Wissens entwik-
kelte, in dem die gescheiterte Weltreformation auf pragmati-
sche Weise verwirklicht werden sollte. Im Mittelpunkt dieser
Programmatik stand die Pddagogik, mit deren Hilfe die Men-
schen in Wissen, Sprache und Religion vereinigt werden soll-
ten. Comenius forderte in diesem Zusammenhang ein univer-
selles Kollegium, wie es bereits in &dhnlicher Form in der
,,Christianopolis“ und in der ,Nova atlantis“ vorgeschlagen
wurde. Uber Andreae hinaus hat er auch durch organisatori-
sche Pline die Idee einer Weltverbesserung nach England ge-
tragen und wirksam werden lassen, womit er gleichzeitig eine
unmittelbare Verbindung zwischen dem Rosenkreuzer-Gedan-
ken Andreaes und der englischen Friihlogenzeit herstellte. In
Ubereinstimmung mit Andreae wollte auch er iiber alle tren-
nenden Schranken hinweg einen groBen ,,Menschheitsdom*
errichten, in dem Menschen aller Volker, Nationen, Sprachen
und Religionen zusammengefallit werden sollten. Comenius
wurde nicht umsonst auf Betreiben des Freimaurers Samuel
Hartlib vom englischen Parlament eingeladen, einen Entwurf
fiir eine humanitére Gelehrtengesellschaft zu verfassen. In sei-
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ner Schrift ,,Via Turis® (1641) schldgt er ein ,,Collegium uni-
versale® mit Sitz in England vor, das alle Biinde und Bruder-
schaften mit dem Ziel einer Weltreformation vereinigen sollte.
In den Satzungen waren die Abgeschlossenheit des Bundes
und die Verpflichtung seiner Mitglieder zur Verschwiegenheit
vorgesehen. Zwar fiihrten die Verhandlungen im Parlament
nicht weiter, doch blieb diese Initiative nicht ohne Wirkung,
da aus diesem ,unsichtbaren Collegium®“, an dem Hartlib
teilnahm und das von einem Deutschen, Theodor Haak, in
Oxford gegriindet wurde, die erste moderne wissenschaftliche
Gesellschaft, die ,,Royal Society” hervorging, deren Mitglie-
der in enger Bezichung zum Rosenkreuzertum und zur Frei-
maurerei standen.

Um das erwéhnte ,,unsichtbare Collegium®, dem vermut-
lich die ,,Royal Society” entsprang, wurde viel gerdtselt. Die
Bezeichnung ,unsichtbares Collegium®, das mit dem alten
,Ludibrium®, mit dem alten Spall iiber die Unsichtbarkeit,
verbunden war und mit den Briidern vom Rosenkreuz in
Verbindung gebracht wurde, weist auf eine Tradition hin, die
von der Rosenkreuzer-Bewegung bis zu den Anfingen der
»Royal Society” fiihrt. Die Society, die sich vorwiegend aus
Naturphilosophen zusammensetzte, hatte in der Friihzeit viele
Feinde gehabt. Zunichst wurden bei ihren Zusammenkiinften
nur wissenschaftliche Themen besprochen und religidse Fra-
gen ausgeklammert. Dies war sicher eine sehr kluge Vor-
sichtsmaBBnahme. Daf} Elias Ashmole als Griindungsmitglied
der ,,Royal Society* aufschien, ist allerdings ein wichtiger
Hinweis darauf, da} neben den starken naturwissenschaftli-
chen Interessen auch die Tradition des Rosenkreuzertums
weiter gepflogen wurde, wenn auch nur als privates Vergnii-
gen ihrer Mitglieder. Ashmole galt als der bedeutsamste Ver-
treter der alchemistischen Bewegung im England des 17. Jahr-
hunderts. Er schrieb die englische Ubersetzung der ,,Fama“
und der ,,Confessio® ab und gab diesen Abschriften einen
kunstvoll angelegten lateinischen Brief bei, der sich an die
,erhabenen Briider vom Rosenkreuz® richtete und die Bitte
enthielt, Mitglied dieser Bruderschaft zu werden. Ashmole
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erwihnt in seinem Tagebuch, dal er 1646 in einer Freimau-
rerloge in Warrington rezipiert wurde. In der Literatur ist
hervorgehoben worden, dal dies die fritheste bekannte Aus-
sage iiber spekulative Freimaurerei in einer englischen Loge
gewesen sei. Es ist in diesem Zusammenhang durchaus denk-
bar, daf} iiber Ashmole, der mit eigener Hand die Rosenkreu-
zermanifeste abschrieb und der Bruderschaft sehr positiv ge-
geniiberstand, die Rosenkreuzer-Tradition in der englischen
Freimaurerei verbreitet wurde. Aus dem Jahre 1638 besitzen
wir eine Aussage, die auf eine sehr frilhe Verbindung des Ro-
senkreuzertums zur Freimaurerei hinweist. Es handelt sich
dabei um ein Gedicht, das in Edinburgh (1638) verdffentlicht
wurde und eine metrische Beschreibung von Perth und seiner
Umgebung bietet:

,,Was wir prophezeien ist nicht allgemein,

Denn wir sind die Briider vom Rosenkreuz:

Wir besitzen das Maurerwort und das Zweite Gesicht,
Wir konnen Kiinftiges wohl weissagen...*

(zit. nach Frances A. Yates, Aufklédrung im Zeichen
des Rosenkreuzes, S. 220 f).

Noch stirker tritt diese Verbindung in einem Freimaurerpam-
phlet aus dem Jahre 1676 hervor, wo es u. a. heif3it:

,»Wir wollen zur Kenntnis geben, da3 dic moderne griinbe-
bianderte Kabbala zusammen mit der Alten Bruderschaft des
Rosenkreuzes: den Hermetischen Adepten und der Gesell-
schaft der Eingeweihten Freimaurer alle vorhaben, am néch-
sten 31. November miteinander zu speisen® (zit. nach Yates,
S.221).

Diese Hinweise beweisen jedoch noch nicht, daf es zu dieser
Zeit tatsdchlich eine geheime Organisation der Rosenkreuzer
gab. Mit einiger Sicherheit kann jedoch gesagt werden,
daB3 Trager rosenkreuzischer Ideen existierten, die bemiiht
waren, iiber die Verbreitung ihrer Philosophie eine von allen
religiésen Richtungen akzeptierte Grundlage fiir einen {iber-
regionalen Geheimbund zu schaffen, in dem Menschen unter-
schiedlicher religioser Auffassung zusammenleben und ge-
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meinsam am Fortschritt der Wissenschaft im Sinne einer all-
gemeinen Humanitdt arbeiten sollten.

Die Gold- und Rosenkreuzer

Zwischen der élteren Rosenkreuzerbewegung und der im 18.
Jahrhundert entstandenen Bruderschaft der Gold- und Rosen-
kreuzer bestand kein direkter Zusammenhang. Der erste Hin-
weis auf die Gold- und Rosenkreuzer des 18. Jahrhunderts ist
eine Schrift von Sincerus Renatus (Samuel Richter) aus dem
Jahre 1710: ,,Die wahrhaffte und vollkommene Beschreibung
des philosophischen Steins der Bruderschaft aus dem Orden
des Giilden- und Rosenkreutzes denen Filiis Doctrinae zum
Besten publiciret von S.R.d.i. Sincerus Renatus.“ Ab diesem
Zeitpunkt gibt es die Verbindung von Rose und Kreuz mit
dem Gold, die die Zweiteilung rosenkreuzerischen Geheim-
wissen in Theologie und Philosophie zum Ausdruck bringt
und das im ,,Stein der Weisen™ zu einer Einheit zusammenge-
fihrt ist. In einem franzoésischen Ritual einer Rosenkreuzer-
Bruderschaft heifit es u. a., daB8 der philosophische Weg zum
Naturgeheimnis und zu zeitlichem Gliick und der theosophi-
sche Weg in das hochste Geheimnis der Goéttlichkeit sowie
zum ewigen Leben fithren soll. Diese Hinweise verdeutlichen,
dafl sich Anfang des 18. Jahrhunderts eine Bruderschaft der
Gold- und Rosenkreuzer neu oder vielleicht auch wiederbe-
griindet haben kdnnte. Die weiteren Schriften, die in der Folge
erschienen sind, geben keinen eindeutigen Aufschlufl iiber
die tatsdchliche Existenz des Ordens. Demnach 148t sich auch
kein Zusammenhang zwischen den Gold- und Rosenkreuzern
und der dlteren Rosenkreuzerbewegung rekonstruieren, auch
wenn der neue Orden aus dlteren Quellen gedankliche Anre-
gungen iibernahm oder darauf zuriickgriff.

Die élteste Quelle iiber die Gold- und Rosenkreuzer-Bru-
derschaft ,,Aureum Vellus seu Iunioratus Fratrum Roseae
Crucis®, von einem Mitglied der ,,Prager Assemblee*, stammt
aus dem Jahre 1761. Sie enthélt Statuten, ein Ritual und wur-
de zum Teil wortlich aus der 1749 in Leipzig herausgekom-
menen Schrift des Johann Heinrich Schmidt, der sich Her-
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mann Fictuld nannte, abgeschrieben. Zweimal wird darin eine
»Societdt der goldenen Rosen-Kreutzer” erwahnt. Es wére
daher méglich, dal der Autor bei der Griindung der Bruder-
schaft eine Rolle gespielt hat. Vor 1767 bestand die Bruder-
schaft aus einem Kaiser und Vizekaiser, die aber nach der
Ordensrefom nicht mehr erwdhnt werden, und aus sieben
Klassen, die sich aus 77 Magi, 700 Majoratsmitgliedern, 1000
Adepti exemti, 1000 Jiingern und aus den jiingst Aufgenom-
menen zusammensetzten. Spétere Organisationsformen waren
hier bereits in ihrer Grundstruktur vorhanden. Nach den Sta-
tuten war die Aufnahme von Deisten und Heiden verboten,
wiahrend Juden in Ausnahmefillen rezipiert werden durften.
Dies stieB3 aber spéter auf strikte Ablehnung.

Der Orden wurde 1764 durch die Aufhebung des Prager
Zirkels offentlich bekannt. In diesem Kreis existierte bereits
eine enge Verbindung zwischen den Rosenkreuzern und der
Freimaurerei, was auch aus der Bezeichnung ,Loge zur
schwarzen Rose* und aus der Doppelmitgliedschaft hervor-
geht. Das Eindringen der Rosenkreuzer in die Freimaurerei
wurde vor allem durch das Hochgradsystem begiinstigt, das
sich gegen die aufgeklirten Ziele der Maurerei richtete. Die
Rosenkreuzer gaben sich innerhalb dieses Systems als die
hochste Stufe der Freimaurerei aus. So wurde zum Beispiel in
dem 1777 erlassenen zweiten Hauptplan betont: ,,Damit aber
die Obern ihre wahre Absichten besser verbergen, und die
WiBbegierde der Menschen leichter erfahren mochten, so ha-
ben sie die 3 untersten Klassen der sogenannten Freymaure-
rey, als eine Pflanzschule zu hoheren Wissenschaften ... er-
richtet; und obgleich solche durch die Linge der Zeit mit
vielen eitlen und unniitzen Nebendingen ganz profanirt, und
fast unkennbar gemacht worden, so miissen doch ... vom
briiderlichen Rechtswegen die tauglichsten Subjecta aus ihrem
Mittel geholt werden, und kann kein anderer ... in unsern
Zirkel treten ....“ (zit. nach: Starke Erweise aus den eigenen
Schriften des Hochheiligen Ordens Gold- und Rozenkreut-
zer... [Rom 5555], S. 3, vermutlich anonym von J. J. Bode
hrsg.). Hier wurde die Mitgliedschaft in der Freimaurerei zur
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Voraussetzung fiir die Rosenkreuzer-Bruderschaft mit dem
Ziel, die Logen zu unterwandern und langsam umzufunktio-
nieren.

Das Herrschaftssystem des Ordens wurde durch eine Hier-
archie des Wissens ideell gefestigt, die vom freimaurerischen
Hochgradsystem beeinfluflit war. Dieses System gliederte sich
in neun Grade, die dem jeweiligen Stand in der rosenkreuzeri-
schen Ausbildung und der praktischen sowie theoretischen
Kenntnis der Lehre der Bruderschaft entsprachen. 1777 hatte
der Orden 5856 Mitglieder, die sich auf die neun Grade sehr
unterschiedlich verteilten: sieben Magi, 77 Magistri, 777
Adepti exemti, 788 Majores, 799 Minores, 822 Philosophi,
833 Practici, 844 Theoretici und 909 Juniores. Die Mitglieder
der Bruderschaft setzten sich aus Naturforschern, Arzten, ho-
heren Offizieren, Theologen und Abenteurern zusammen, also
vorwiegend aus hoheren biirgerlichen adeligen Schichten.

Das Anliegen des Ordens war religidser Natur. Im Zent-
rum stand eine pansophische Emanationslehre, wonach
die Natur ein ,,Ausflul der Schopferkraft Gottes und somit
selbst ein Stiick Gottheit sei“. Dazu kam dann spiter eine
starke Politisierung im Zuge des Differenzierungsprozesses
der Aufklarung. Dabei standen eine ausgepridgte Personalpo-
litik und die Bildung einer sozial integrierenden elitdren
Truppe im Vordergrund. Das Beispiel der Politik Wollners
zeigt, daB das Anliegen der Rosenkreuzer auch nach der er-
folgten Politisierung des Ordenszweckes religios orientiert
blieb. Die Auseinandersetzung mit der Aufklirung, die den
Inhalt der rosenkreuzerischen Politik ausfiillte, war ein Kampf
gegen Irreligiositit, Deismus und Naturalismus. Politischen
EinfluB gewann der Orden vor allem in Preulen und mit Ab-
schwéchung auch in Bayern.

Nach 1767 breiteten sich die Rosenkreuzer rasch aus und
gewannen zunehmend Einflu3, wobei diese Ausdehnung loka-
le Schwerpunkte aufwies, wie in Stiddeutschland, Wien, Sach-
sen, Schlesien, Berlin und weiteren Gebieten in Norddeutsch-
land, RuBland und Polen. Mit der Herrschaft Friedrich
Wilhelms II. von Preuflen ist dann der Hohepunkt des Ordens
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erreicht, doch setzte gleichzeitig wegen der verstarkten politi-
schen Ordenszwecke auch sein Niedergang ein. Dazu kamen
noch die aufkommende innere Kritik durch das Ausbleiben
der versprochenen Wunder und das Ergebnis des Wilhelms-
bader Konvents von 1782, der das Hochgradsystem (die
Strikte Observanz) innerhalb der Freimaurerei und damit den
Einflul der Rosenkreuzer beseitigte. Nach 1787 trat der Or-
den nicht mehr in Erscheinung. In diesem Jahr wurde ein
»Silarium®, der einstweilige Stillstand der Arbeit, verfligt. Das
genaue Ende der Rosenkreuzer-Bruderschaft ist, wie ihr An-
fang, aufgrund des vorhandenen Quellenmaterials leider nicht
genau zu datieren.

Der Geheimbund der llluminaten

Die Ziele des Illuminatenordens, der 1776 von Adam Weis-
haupt, Professor fiir Kanonisches Recht an der Universitét
Ingolstadt, gegriindet wurde, waren eingebunden in einen uni-
versalen geschichtsphilosophischen Begriindungszusammen-
hang, wonach die Aufklérung als eine Entwicklungsstufe eines
naturwiichsigen Geschichtsprozesses verstanden wurde, des-
sen Ursprung in einem vorhistorischen Naturzustand lag. Ziel
dieses Geschichtsprozesses war ein Endzustand, der sich mit
dem Ausgangspunkt der Gesellschaft, dem Naturzustand
deckt. Dabei handelt es sich um eine kosmopolitische Welt-
ordnung ohne Staaten, Fiirsten und Stdnde. Die Aufklérer, die
sich — wie der Illuminatenorden — zu organisieren begannen,
faten die Wiederherstellung der menschlichen Rechte und die
Forderung von Aufklidrung und Moral ins Auge, um so jede
Herrschaft langsam abzubauen. Die Vernunft sollte das ,,allei-
nige Gesetzbuch der Menschen®, das Menschengeschlecht
,,dereinst eine Familie und die Welt der Aufenthalt verniinfti-
ger Menschen® werden. Unter Aufkldrung verstand Weis-
haupt weniger eine geistige Bewegung als vielmehr eine mo-
ralische und politische Qualitdt. Sie war bei ihm nicht
identisch mit theoretischen abstrakten Problemen, sondern
verdndert Menschen und ihre Gesellschaft, trigt zur Vervoll-
kommnung der Menschen bei und bessert das ,,Herz*.
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Die Moral wird bei ihm mit der Lehre Jesu und seinen
Jingern gleichgesetzt. Sie fiihrt die Menschen zu ihrer hochsten
Vollendung. Die christliche Forderung der Néchstenliebe und
der Giitergemeinschaft reflektiert nach seiner Auffassung
den Naturzustand des Menschen und ermdglicht erst die Frei-
heit.

Unverkennbar schlieBt sich hier Weishaupts Lehre an das
utopische Potential der christlichen Botschaft an. Durch die
aufkommende Fiirstenherrschaft, den weltlichen Despotismus
und die zunehmende Zivilisation wurde jedoch das menschli-
che Naturparadies zerstort, und die Priesterherrschaft, der
geistliche Despotismus und die Theokratie haben die Lehre
Jesu depraviert. Die wesentlichste Aussage des Urchristentums
sei in der ,Hiille der Freimaurerei“ erhalten geblieben, zumal
diese durch die Verbreitung der Lehre Jesu und die Aufkli-
rung der Vernunft ein ,,théitiges* Christentum verkorpere. Die
Freimaurerei habe sich aber im Laufe der Zeit durch Eigen-
nutz und die Erfindung von neuen Graden, Goldmacherei und
Zeremonien von ihrer urspriinglichen Idee so weit entfernt,
daB die Illuminaten Vernunft und Moral retten muBten.
Letztlich wollte der Orden den die menschliche Natur depra-
vierenden Despotismus iiberwinden und einen kosmopoliti-
schen Republikanismus errichten, in dem die aufgeklirte Ver-
nunft den Naturzustand des Menschen von Gleichheit und
Freiheit wiedererrichtet. Damit wurde zum ersten Mal unter
Berufung auf die Aufklédrung der Geltungsanspruch verniinfti-
ger Normen auf den staatlichen Bereich erweitert und in der
Forderung nach einem Vernunftstaat eine politische Utopie
konzipiert, die die politische Seite des aufgeklarten Denkens
nun auch verwirklichen sollte.

Anfang 1780 begann sich der Orden, der urspriinglich nur
ein geheimer Studentenbund war, iiber Bayern hinaus zu ver-
breiten. Mit dem Eintritt Adolph Freihern von Knigges wurde
er neu strukturiert und durch eine Reform des Ordenssystems
gestarkt. Knigge konnte durch unermiidlichen Einsatz und
zahlreiche persdnliche Beziehungen dem Orden weitere Mit-
glieder zufithren. Die Ziele, die der Freiherr verfolgte, waren
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darauf gerichtet, eine stirkere Verbindung zwischen dem Or-
den und der Freimaurerei herzustellen, weshalb er die Unter-
wanderung der bestehenden Logen und die Einverleibung in
den eigenen Orden vorsah. In das Gradsystem des Illumina-
tenordens wurde daher die Freimaurerei bewulBt als zweite
Klasse aufgenommen, weil dies der Absicht entgegenkam, die
Logen systematisch zu unterwandern. Die Freimaurerei sollte
auf diese Weise stéarker fiir die politischen Zwecke des Illumi-
natenordens eingesetzt werden. Dal} sie dabei nur die Hiille
der Gesellschaft der Illuminaten war, verdeutlicht nicht zu-
letzt die Unterwanderung der Miinchner Loge ,,St. Theodor
zum guten Rath® und der Wiener Loge ,,Zur wahren Ein-
tracht. Fir diese bewulite Unterwanderung war vor allem
Weishaupt, wihrend Knigge, der sehr enge Kontakte zur
Freimaurerei unterhielt, fiir eine Vereinigung beider Gesell-
schaften eintrat, um seinen freimaurerischen Reformplan, die
Strikte Observanz zu reinigen, besser realisieren zu kdnnen.
Weishaupt war der Auffassung, daB} die unterwanderten Lo-
gen zu Hilfsorganisationen werden sollten, wobei die fiir den
[lluminatenorden ungeeigneten Freimaurer in den Logen zu
verbleiben hétten.

Auf dem Hoéhepunkt seines Aufbaus umfafite der Orden
600 bis 700 Mitglieder in ganz Deutschland, die sich grofiten-
teils aus Beamten, Professoren und Weltgeistlichen, darunter
auch ein hoher Anteil an Adeligen, zusammensetzte, wéihrend
Kaufleute und Kleinbiirger unterreprasentiert waren, was auf
einen Widerspruch innerhalb des Ordens hinweist. Die ver-
schiedenen Gegensitzlichkeiten, personlichen Kampfe und die
Aufdeckung sowie Verfolgung 1784/85 fiihrten schlieflich
zum Verfall und zur Auflésung des Geheimbundes. Mit der
Aufdeckung des Illuminatenordens bekam die reaktionére
Entwicklung neuen Auftrieb und zudem den Beweis in die
Hand, daB die Aufkldrung religions- und staatsfeindlich ein-
gestellt war. So wurden die Illuminaten als politische Feinde
des bestehenden Systems denunziert und nach 1789 als Jako-
biner und Urheber der Franzdsischen Revolution verketzert.
Schiichterne Wiederbelebungsversuche, wie zum Beispiel Carl
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Friedrich Bahrdts ,,Deutsche Union®, blieben nur kurze Er-
scheinungen.

Der wesentlichste Unterschied zwischen dem Illumina-
tenorden und der Freimaurerei lag trotz starker personeller
Verkniipfung im Charakter der beiden Gesellschaften. Die
Freimaurerei war letztlich eine esoterische Gemeinschaft ohne
Ideologie, die Rituale sehr betonte, wihrend der Geheimbund
der Illuminaten ein rational-aufgeklirtes System mit ideolo-
gisch-politischer Zielsetzung besall. Daher ist der Illumina-
tenorden stirker den politischen Geheimbiinden zuzuordnen.
In der ,,Euddmonia“ von 1796 heilit es iiber die Illuminaten,
dal3 die Absichten dieses ,,abscheulichen Bundes® darauf aus-
gerichtet seien, ,,die Altdre umzustiirzen, die Thronen zu un-
tergraben, die Moral zu verderben, die gesellschaftliche Ord-
nung ibern Haufen zu werfen, kurz jede biirgerliche und
religiose Einrichtung einzureissen, und Heidenthum, Mord-
gericht, und alle Griuel einer demagogischen Anarchie dafiir
einzufithren (Euddmonia oder deutsches Volksgliick II,
Leipzig 1796, S. 232 ff). Diese als ,,Verschworungstheorie® in
die Forschung eingegangenen Vorstellungen eines weltweiten
Netzes radikaler Wiihlarbeit der Geheimgesellschaften hat
sich heute aufgrund neuerer Untersuchungen als konterrevo-
lutiondre Erfindung herausgestellt, was sich am Beispiel des
[lluminatenordens iiberzeugend belegen 14Bt. Der Geheim-
bund der Illuminaten lehnte ndmlich die gewaltsame Revolu-
tion ab, da er die Herrschaft der Moral auf konspirativem
Weg erreichen wollte, ohne den absolutistischen Staat revolu-
tiondr zu bedrohen. Er war daher eher Teil des aufgeklédrten
Absolutismus und nicht Opposition.

Die Deutsche Union

1786/87 griindete Carl Friedrich Bahrdt zur Verwirklichung
seiner radikal-aufklarerischen Ideen eine iiberregionale und
iiberstaatliche geheime Korrespondenzgesellschaft, die er
»Deutsche Union® nannte. Diese Union, der zu Beginn 22
Personen angehorten, Mitglieder einer schon vorher in Halle
gegriindeten Reformloge, war ein Zusammenschlufl von Ge-

83



lehrten, Schriftstellern und Lesern und verstand sich als Auto-
ren- und Leserverband. Als Ziel schwebte Bahrdt ein genos-
senschaftlich organisierter Selbstverlag von Autoren vor, der
einen engen Kontakt zu den Lesern herstellen sollte. So war
Bahrdt bestrebt, eine , Korrespondenz durch ganz Europa“
aufzubauen. Eine bedeutende Rolle sollten dabei die Lesege-
sellschaften spielen, die er vor allem dort errichten wollte, wo
seine Union dringend Stiitzpunkte brauchte. Offenbar dachte
er an eine Mischung von Geheimbund und Leserverband, wo-
bei er den engeren Bund bewuBt von der Offentlichkeit ab-
schirmen wollte. Wahrend hier strikte Geheimhaltung herr-
schen sollte, bildeten die Lesegesellschaften gleichsam die
»AuBenseite“ des Unternechmens. Aus der breiten Mitglied-
schaft wollte Bahrdt einen engeren Personenkreis auswéhlen,
der den esoterischen Kern des Bundes bilden sollte. Das Neue
an diesem Geheimbund war eben diese spezifische Organisa-
tionsform: die Kombination von Geheimgesellschaft und Le-
serverband.

Im Griindungsaufruf ,,An die Freunde der Vernunft“ aus
dem Herbst 1787 kiindigte Bahrdt eine ,literarische Gesell-
schaft“ an. Dieser Aufruf entstand zu einer Zeit, in der auf-
klarungsfeindliche Regime scharf gegen kritische Aufklérer
vorgingen. Sichtbare Zeichen dieser Reaktion waren Freimau-
rerverbote, Illuminatenjagd und verschiedene Verfolgungen
oppositioneller Krifte. Rosenkreuzerei und Mystizismus, Po-
lizeistaat und Spitzelwesen standen auf der Tagesordnung —
die dngstlichen Herrscher reagierten iiberempfindlich. Bahrdt
zufolge gab es dagegen ein wirksames Mittel: den korporati-
ven Zusammenschluf aller kritischen Aufklarer. Der neue
Bund wurde deshalb als eine radikale aufklérerische Organi-
sation konzipiert mit dem Ziel, den Gegnern der Aufkldrung
Widerstand zu leisten und sie zu bekdmpfen. Gemeint waren
hier konkret die preulischen Rosenkreuzer wie Konig Fried-
rich Wilhelm II. und seine beiden Giinstlinge Johann Chri-
stoph von Woéllner und Johann Rudolf von Bischoffwerder,
die in Berlin bedeutenden Einflul hatten. Bahrdt strebte
zundchst die Durchsetzung der Aufklarung im Kulturleben
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an, um spéter die ,,politische Welt* fiir die Ideen der Aufkla-
rung zu gewinnen. Der erwdhnte Aufruf erreichte mehrere
hundert Vertreter der deutschen Intelligenz und fand dort Re-
sonanz. Der ,,grole Zweck* wurde sehr allgemein formuliert:
es gehe bei dieser ,stillen Verbriiderung™ um ,,Aufklarung der
Menschheit und Dethronisierung des Aberglaubens®.

Bahrdt gliederte seine ,,Deutsche Union* zu Beginn in zehn
bis zwolf und spiter in 24 ,Provinzen oder Didzesen®. Dabei
nahm er auf die bestehenden Monarchien und ihre Grenzen
keine Riicksicht. Er vertrat die Auffassung, dafl die Lesegesell-
schaften nicht zu isolierten Gruppen biirgerlicher Intellektuel-
ler werden sollten. Sie hitten vielmehr fiir die Volksbildung
zu sorgen und die Aufkldrung ,,in die Hiitten des Volkes™ zu
tragen. Im Herbst 1787 erhielt ein groferer Adressatenkreis
einen zweiten ,,verbesserten Plan®, in dem erneut hervorge-
hoben wurde, wie wichtig es sei, den Buchhandel ganz in die
Hand zu bekommen. Bahrdt meinte, man konne auf diese
Weise die Gegner der Aufklarer um ,,Verleger und Publikum®
bringen. Das wichtigste Forum der Meinungsbildung war das
Politisch-literatische Intelligenzblatt der Union, welches das
Ideengut der Organisation propagieren sollte. Den ,.dirigie-
renden® Schriftstellern kam die Aufgabe zu, das Intelligenz-
blatt zum Sprachrohr oppositioneller, kritischer Aufklérung
zu machen. Die Lesegesellschaften sollten fiir die Sicherung
und Vermehrung des Buchabsatzes sorgen. Sie hatten dariiber
hinaus auch die Aufgabe, unmittelbare Literaturpropaganda
fiir die radikale Aufklarungsgesellschaft zu betreiben, um so
die Leserwelt zu beeinflussen. Der Kontakt mit der Leserge-
meinschaft wurde von der Unionsleitung durch regelmiBige
Korrespondenz mit den Sekretiren der Lesegesellschaften her-
gestellt, insbesondere durch Direktiven, Nachrichteniibermitt-
lung, Berichterstattung und Buchsendungen.

Die Autoren als ,,dirigierende Briider” wirkten vor allem
durch Richtlinien und Informationen an die Leiter der Lese-
kabinette auf die Urteilsbildung des Leserpublikums ein. Der
Sekretéir der Lesegesellschaft erhielt zum Beispiel den Auftrag,
auf Biicher und Periodika der radikalen Aufklarung inner-
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und aullerhalb seiner Organisation aufmerksam zu machen
und sie zu empfehlen, wahrend antiaufklarerisches Schrifttum
strikt abgelehnt werden sollte. Die Literaturpropaganda um-
faBte den gesamten Wirkungsbereich der deutschen Aufkla-
rung. Bahrdt wollte {iberall in Deutschland eine Unionsloge,
die aus ihrer Mitte einen Leseklub organisieren sollte, wobei
die Buchhéndler in der Leitung der Lesegesellschaft als Fach-
leute die sachgemiBle Organisierung des Buchvertriebes und
-Verleihs garantieren sollten. Diese Ziele waren jedoch sehr
schwer zu realisieren.

Die Organisation der Leseklubs wurde im ,,Geheimen Plan
der Deutschen Union“ von 1788 geregelt. Dabei handelte
es sich um ein drittes Programm, das die maBgebenden Per-
sonlichkeiten des Bundes erhielten. In der einleitenden Uber-
sicht wird der geheime Bund als Vereinigung von Autoren
und Lesern charakterisiert und als ,eine stille Verbriiderung
des schreibenden und lesenden Publikums* bezeichnet, ,,deren
letzter Zweck ein Geheimnis bleibt”. Die wichtigsten Anlie-
gen der Union umfafiten die ,,Vervollkommnung der Wissen-
schaften®, die ,,Verbesserung der Erziehung®“ und die Forde-
rung ,.gemeinniitziger Talente”. Diese Ziele und die Hierar-
chisierung in verschiedene Grade verdeutlichen den Einfluf3
der Freimauerlogen, die neben den allgemeinen humanitiren
Vorstellungen der Aufklarung besonders der Selbsterziehung
und Vervollkommnung der menschlichen Personlichkeit grofe
Bedeutung beimalien.

Ab September 1788 gab Bahrdt einigen Vertrauten seinen
,Geheimsten Operationsplan® zur Durchsicht. Darin wurde
als letzter Zweck der Union die ,,Entthronung des Despotis-
mus und Entfesselung der Menschheit hervorgehoben, eine
eindeutige Anspielung auf den notwendigen Sturz der Fiirsten.
Durch diesen antimonarchischen Zug unterschied sich die
Union deutlich von anderen Geheimgesellschaften, wie z.B.
von den Illuminaten und Rosenkreuzern. Die Personalunion
zwischen dem Vorsitzenden der geheimen Bruderschaft und
dem Direktor der geheimen Lesegesellschaft blieb auch hier
bestehen. In diesem letzten Plan traten besonders die freimau-
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rerischen Strukturen des Bundes deutlich hervor: ,,Der Mei-
ster (vom Stuhl) hat als Vorsteher an seinem Orte zugleich die
Lesebibliothek zu besorgen.*

Bahrdt selbst wurde im April 1789 auf Befehl Konig Fried-
rich Wilhelms II. wegen seiner aufkldrerischen Aktivititen
und einer Satire gegen die preuBBische Reaktion verhaftet. Die
Regierungen deckten infolge von Denunziationen und Indis-
kretionen durch Briefkontrollen und Enthiillungsschriften die
Deutsche Union auf. Minister Wollner drohte Bahrdt sogar
den Tod an. Nach dem Ausbruch der Franzosischen Revolu-
tion schlug Wollner jedoch eine andere Taktik ein und emp-
fahl dem Konig Bahrdts Begnadigung, um den Gefangenen
nicht zum Maértyrer zu machen. Daher liel man die Anklage
auf staatsgefdhrdende Geheimbiindelei fallen und verurteilte
Bahrdt zu einer Festungshaft. In der Urteilsbegriindung wurde
das ,,Verbrechen der Majestétsbeleidigung™ hervorgehoben,
der Geheimbund aber gezielt heruntergespielt. Dabei dienten
vor allem die Freimaurerlogen und Lesegesellschaften zur
Rechtfertigung des Freispruchs beziiglich der Deutschen Uni-
on. Bahrdt wurde zur Verbiilung seiner Strafe auf die Festung
Magdeburg gebracht, wo auch andere Oppositionelle einge-
kerkert waren. Als er 1790 nach einem Jahr und drei Mona-
ten Gefingnis aus der Haft entlassen wurde, war er in seiner
radikal-aufklarerischen Haltung ungebrochen. Unter dem
Einflu der revolutiondren Ereignisse in Frankreich wurde er
sogar zum radikalen Demokraten.

Noch auf der Festung beendete er am 1. Mai 1790 seine
vierbdndige Autobiographie, die 1790/91 an fiinf Orten er-
schien. Die wichtigsten politischen Kampfschriften gegen die
Wollner-Reaktion kamen zwischen 1790 und 1792 heraus, in
denen Bahrdt den Absolutismus und die Monarchie kritisierte
und gegen Korruption, Mitressen- und Giinstlingswirtschaft,
gegen Unterdriickung und Aussaugung des Volkes polemisier-
te. Diese Schriften sind vor dem Hintergrund der Franzosi-
schen Revolution zu sehen. Uber den Sturz der Monarchie
hinaus verlangte nun Bahrdt sogar eine Demokratie. Das Volk
sei nicht nur zur Revolution gegen schlechte Regierungen ver-
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pflichtet, sondern sollte auch selbst die Macht tibernehmen.
Mit der Franzosischen Revolution teilte seine Staatslehre auch
die Grundforderung nach Verwirklichung der Menschen- und
Biirgerrechte.

Die Carbonari

Waren die italienischen Geheimgesellschaften vor der Fran-
zbsischen Revolution noch stark der Ideologie der Aufklarung
verpflichtet, so wurden sie nach dem Sturz Napoleons politi-
scher und spielten kiinftig besonders in der italienischen Na-
tionalbewegung eine Rolle. Der ,, Kohler-Bund®, die ,,Carbo-
neria®“, entstand in Italien hochstwahrscheinlich durch riick-
wandernde Fliichtlinge, die in Frankreich oder in der Schweiz
von den ,,Fendeurs® (Holzfédllern) gehort hatten oder viel-
leicht auch Mitglieder dieses Bundes waren. Mdglich wire
auch, dal3 die Carboneria in Siiditalien mit den ,,Charbonni-
ers” der Franche Comte in Verbindung stand. Schon 1797
muflite sich der neapolitanische Polizeiminister Salicetti mit
einer ,,Verschworung® befassen, die er als ,carbonaristisch
bezeichnete.

1809 schlossen sich die verstreuten Einzelgruppen der Car-
bonari-Bewegung in einer ersten Hauptloge (,,vendita®) in
Capua zusammen. Joseph Bonaparte und Joachim Murat
konnten die Carboneria nach Siiditalien gebracht haben. Pierre
Joseph Priot, einer der politisch engagiertesten alten Jakobiner,
hatte sich schon in Frankreich fiir ein geeintes Italien
eingesetzt. Als Kommissar der franzosischen Regierung auf
Elba entfaltete er ein besonderes Interesse fiir die Armen und
Benachteiligten, wurde in Italien bald in Chieti Intendent der
Abruzzen und dann in Cosenza Intendent Kalabriens. In bei-
den Stidten iibernahm er die hochsten Amter der Freimau-
rerei. In Frankreich war er Mitglied der ,,Société secréte des
Bons Coucins Charbonnier®, die in der Franche-Comté wirk-
te. Vielfach wurde Priot als der eigentliche Griinder der
neapolitanischen Carboneria angesehen, weil die ersten
,»Geschifte der Bewegung mit seiner Ankunft in den Abruz-
zen und in Kalabrien entstanden.
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Die Carboneria verbreitete sich schnell unter den Kleinbiir-
gern und Handwerkern der Haupt- und Provinzstidte. Zu
dieser raschen Verbreitung trug sicher das einfache Ritual bei,
das auf den christlichen Glauben und der Verehrung des hl.
Theobald, des Schutzheiligen der Kohlenhéndler, aufbaute.
Die Sektionen der Organisation bezeichnete man als ,,Ge-
schifte. Sie unterstanden sogenannten ,,Muttergeschiften®,
die ihrerseits von einem ,hohen Geschéift” mit Sitz in Salerno
oder Neapel abhingen. Es gab die Grade des Lehrlings und
des Meisters, die ein philanthropisches, unabhingiges und
konstitutionelles Programm vertraten. Noch vor 1818 kam
ein dritter Grad — der GroBmeister der Carboneria — hinzu,
der aber nur wenigen Auserwahlten vorbehalten blieb. Dieser
Grad propagierte die Landverteilung (lex agraria) und die Gii-
tergemeinschaft. Wegen seiner politischen Storichtung erregte
dieses Programm Aufsehen und erzeugte auch Unruhe in
den eigenen Reihen, so dafl dieser Grad zuriickgenommen
werden muflte. An seine Stelle traten sieben Grade nach dem
Vorbild der Freimaurerei und ein neuer Geheimbund, der sich
,,Guelvia“ nannte. Dieser Bund entstand mit der Absicht, dem
urspriinglich radikalen Programm des dritten Grades entge-
genzuwirken. Von Neapel aus verbreitete sich die Carboneria
im Kirchenstaat, in der Emilia, in der Toskana, in Ligurien, in
Piemont und entlang der Seehandelsroute Neapel-Porto Fer-
raio-Livomo-Genua.

Die napoleonischen Logen wurden mit der Ankunft der
Osterreicher in Lombardo-Venezien sofort geschlossen. An
ihre Stelle trat jedoch eine Reihe neuer Geheimorganisationen
mit politischer Zielsetzung. Im Norden waren es vor allem die
von Buonarroti aus Genf angefiihrten ,,Adelfi und im Siiden
Italiens der Geheimbund der Carbonari. Neben diesen beiden
Organisationen existierten kleinere Biinde, die zum Teil selb-
stindig oder auf Initiative der beiden grofen Gruppen ent-
standen. Diese bedienten sich der kleineren Biinde, um eigene
Aktivitaten zu verschleiern und den Verfolgungen der Polizei
zu entgehen.

So gab es verschiedene Organisationen, wie z.B. die der
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»Spillanera®, der ,,Cavallieri del Sole” und der ,,Decisi®, de-
ren Mitglieder nicht wuliten, dafl sie von grofleren Biinden
gelenkt wurden. Sie alle verfolgten ein klar umrissenes Ziel:
die Errichtung einer Republik oder konstitutionellen Monar-
chie und die Freiheit sowie Unabhingigkeit vom Ausland.
Nach dem Sturz Napoleons bemiihten sich die ,,Adelfi* in
Piemont um eine Riickkehr des Herrschers und Buonarrotis,
bisher ein entschiedener Gegner Napoleons, und unterstiitzten
von Genf und Grenoble aus die Einberufung von Freiwilligen
gegen die wiedereingesetzten Bourbonen. Gleichzeitig for-
mierte sich in der Lombardei die erste Verschworung gegen
Osterreich, die vor allem von Offizieren des aufgelsten napo-
leonischen Heeres getragen wurde und bei der sich erstmals
die Gesellschaft der ,,Centri“ hervortat, die den Sturz des
osterreichischen Gouvernements und die Errichtung einer
Monarchie unter Murat oder Viktor Emanuel I. von Savoyen
ins Auge fafite. In Italien blieb die politische Situation, wenn
man von einigen kleineren Umsturzversuchen absieht, bis zu
den groBen Unruhen 1820 und 1821 ruhig.

In Neapel erreichten die unzufriedenen Aufstéindischen
1820 durch eine von der Carboneria angeregte friedliche
Massenkundgebung vom Konig die Bewilligung einer Konsti-
tution. Die Erhebung der Carbonari unter General Pepe war
vor allem gegen die MiBwirtschaft Konig Ferdinands I. gerich-
tet. Die Aufstindischen wollten eine Landesreform und ver-
suchten, die Unruhen auf das iibrige Italien auszuweiten. Um
dieses Ziel zu erreichen, reisten Emissire nach Piemont, in die
Lombardei und in den Kirchenstaat. Der Umsturz, anfinglich
erfolgreich, wurde spiter von der Osterreichischen Armee nie-
dergeschlagen, wobei mitentscheidend war, da3 das konstitu-
tionelle Parlament in Neapel mehrheitlich aus geméBigten, al-
ten Anhdngern Murats und reichen GroBgrundbesitzern
zusammengesetzt war, die die politische Macht mit dem Mo-
narchen teilen wollten und den Reformvorstellungen der Car-
bonari eher skeptisch gegeniiberstanden. Zur selben Zeit
brach auch in Piemont eine Revolte aus, um die fremde Besat-
zung aus [talien zu vertreiben; sie scheiterte aber, da schon
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sehr frith Kontroversen unter den Aufstindischen ausgebro-
chen waren. Die Unruhen beunruhigten die Herrscher der
Heiligen Allianz in hohem Mafle, so dal harte StrafmaBnah-
men und Prozesse gegen die Geheimorganisationen folgten.
Besonders die Prozesse gegen die Geheimbiinde in Lombardo-
Venezien deckten die Reichweite des Netzes der ,,Adelfi“ und
,Federati“ auf. Ein schwerer Schlag traf Filippo Buonarroti
und seine Organisation, als ein Beauftragter in Mailand ver-
haftet wurde und das gesamte dokumentarische Material in
die Hande der Polizei fiel. Buonarroti wurde daraufhin aus
Genf ausgewiesen und fliichtete nach Briissel. Auch im Kir-
chenstaat und im Reich beider Sizilien ging die Polizei massiv
gegen die Geheimbiinde vor. Die Carboneria in Siiditalien
konnte aber, wie die weitere Entwicklung zeigte, nicht zer-
schlagen werden.

Schon gegen Ende der 20er Jahre machten sich in Ober-
und Mittelitalien erneut umstiirzlerische Bewegungen be-
merkbar. 1827 begann Mazzini seine Tétigkeit in der Carbo-
neria als Sekretdr des ,,Geschéfts* ,La Speranza“ in Genua.
Er breitete sein Verbindungsnetz von Genua bis in die Toskana
und in die Lombardei aus. Auch in Piemont hatten Gruppen
der Carboneria mit Exilierten Kontakt aufgenommen, die
im Ausland zum Teil alte Organisationen der Carboneria
wiederaufbauten, teils neue Organisationen griindeten und in
Briissel in enger Verbindung zu Buonarroti standen. Unter
den wiedererrichteten Geheimbiinden iiberwog die Carbone-
ria, mit der die Erinnerung an den Aufstand in Neapel 1820
eng verbunden blieb. Beim Ausbruch der Juli-Revolution
1830 eilte Buonarroti nach Paris, wo er mit den Revolutioni-
ren Kontakt aufnahm. Gemeinsam mit anderen Emigranten
griindete er Anfang 1831 die ,,Giunta liberatrice italiana®, die
ein geeintes Italien unter dem Zeichen demokratischer Frei-
heiten anstrebte. Auch in Mittel- und Norditalien kam es nun
zu Aufstinden. In Genua wurde von der Polizei eine Ver-
schworung der Carboneria aufgedeckt, ihr fithrender Kopf,
Mazzini, konnte dabei verhaftet werden. Weitere Unruhen
brachen in Florenz und in Modena aus, doch alle diese Auf-
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stinde wurden, wie schon vorher, durch den Osterreichischen
Eingriff und strenge Polizeimafinahmen niedergeschlagen.

Zahlreiche Patrioten fanden in Frankreich Exil, von wo aus
sie auf eine Wiederaufnahme der revolutiondren Aktivitdten
hofften. Mazzini plante wéhrend seiner Gefiangniszeit eine
neue Vereinigung, die, um den Nachstellungen der Polizei zu
entgehen, auf die bisher erprobten Methoden der Geheimge-
sellschaften verzichten sollte. Er war der Uberzeugung, da
Riten und Zeremonien einem offenen Gespréch aller Mitglie-
der im Wege stiinden. Sein Motto lautete: ,,Uberlegung und
Aktion®. Als er sich 1831 entweder fiir einen Zwangswohn-
sitz oder fiirs Exil entscheiden mufite, wéhlte er letzteres und
ging nach Marseille, wo er die Vereinigung ,,Giovine Italia“
griindete. Thr Programm umfate den Kampf fiir ein von
Fremdherrschaft befreites Italien und eine durch ein allgemeines
Wahlrecht errichtete einheitliche demokratische Republik.
Das ,Junge Italien“ trug bereits Ziige einer modernen politi-
schen Partei und verdriangte langsam die Carbonari-Bewegung
in Italien. Buonarroti, der zundchst mit dieser neuen Vereini-
gung zusammenarbeiten wollte, leitete aufgrund ihres Erfolges
gezielte GegenmaBnahmen ein und griindete eine neue, nur
fir Italien bestimmte Geheimorganisation (,,Veri Italiani®),
die zwar auf die duBleren Formen der Carboneria verzichtete,
dennoch aber an den Grundsétzen einer geheimen Lenkung
und eines Sozialrevolutiondren Umsturzes festhielt. Diese
Neugriindung hatte zudem die Aufgabe, der italienischen Na-
tionalbewegung eine sozialistische Prigung zu geben. Die Un-
terschiede der beiden Organisationen und ihrer Mentoren,
Mazzini und Buonarroti, traten dabei immer deutlicher her-
vor und steigerten sich bis zum offenen Bruch 1833.



Vierter Teil:
Freimaurerei, Politik, Kirche
und Antimasonismus

1. Freimaurerei, Staat und Politik

Die Beziehung der Freimaurerei zum Staat ist bereits in den
,Alten Pflichten® festgelegt, wo es heifit: ,,Ein Maurer ist ein
friedfertiger Unterthan der biirgerlichen Gewalten, wo immer
er auch wohnt und arbeitet, und 146t sich nicht in Zusam-
menrottungen und Verschworungen gegen den Frieden und
die Wohlfart des Volkes ein, noch betrigt er sich pflichtwidrig
gegen die Unterobrigkeiten. Denn, gleichwie Krieg, Blutver-
giessen und Unruhen der Maurerei immer nachteilig gewesen,
also waren auch von Alters her Konige und Fiirsten sehr ge-
neigt, die Zunftmitglieder wegen ihrer Friedfertigkeit und
Biirgertreue aufzumuntern, so den Spitzfindigkeiten ihrer
Gegner thatsichlich begegnend und die Ehre der Briiderschaft
befordernd, die immer in Friedenszeiten blithte” (Die Alten
Pflichten II). Ausdriicklich wird darauf hingewiesen, da} die
Briider besonders verpflichtet seien, den Frieden zu fordern,
die Eintracht zu pflegen und nach Einigkeit und Bruderliebe
zu streben. In diesem Sinne ist die Freimaurerei eine Stiitze
des Staates, was aber nicht bedeutet, daB} sie Verstofle gegen
die Humanitdt akzeptiert. Der Staat hat sich allerdings zur
Freimaurerei in verschiedener Weise verhalten. Er verbot sie,
er duldete oder beschiitzte sie. Das staatliche Verbot hing vor
allem mit der Stellung der katholischen Kirche zur Freimau-
rerei oder mit absolutistischen und totalitiren Regimen zu-
sammen.

Die Freimaurerei ist zwar als Organisation mit Ausnahme
des Grand Orient de France unpolitisch, den einzelnen Mit-
gliedern steht es aber frei, sich aktiv politisch zu betétigen.
Immer wieder zeigte sich jedoch in der Geschichte der Frei-
maurerei, daB3 sie durch ihre Ziele und das humanitire Ver-
halten ihrer Mitglieder in der Gesellschaft indirekt politischen
EinfluB nahm. So hat die Freimaurerei als gesellschaftliche
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Formation die Aufklarung mitgeprigt. Beide stellten mit ihren
strukturellen Gemeinsamkeiten eine spezifische Antwort auf
das System des Absolutismus dar. Verschiedene Gruppen, wie
der antiabsolutistische Adel, das finanzkriftige Biirgertum
und die Philosophen, die sozial anerkannt, aber teilweise ohne
politischen Einflul waren und in den bestehenden Einrichtun-
gen des absolutistischen Staates keinen addquaten Raum fan-
den, trafen sich an Orten, wie an der Borse, in Bibliotheken
und literarischen und gelehrten Gesellschaften, um Kunst,
Kultur und Wissenschaft zu betreiben. Versuche dieser Grup-
pen, eine selbstindige politische Tatigkeit zu entwickeln,
scheiterten am Staat, der seine Ordnung in Frage gestellt sah.
So blieb letztlich als einzige Institution, die sowohl dem abso-
lutistischen Herrschaftsanspruch entsprach und ihm gleich-
zeitig auch entging, die Freimaurerei. Sie stellte eine fiir das
neue Biirgertum ,.typische Bildung einer indirekten Gewalt im
absolutistischen Staat™ (Reinhart Koselleck) dar.

Die Freimaurer haben sich einen geistigen Innenraum ge-
schaffen, den sie bewulit von der AuBlenwelt abzuschirmen
versuchten. Die Moglichkeiten der ,,koniglichen Kunst“, den
unbehauenen Stein zu polieren und damit die Mitglieder auf
die Stufe des Lichts zu heben, wiesen eine weite Skala auf, die
von rationalen Plidnen des sozialen Zusammenlebens bis zu
mystischen Vorstellungen reichte. Die Freimaurerei war ge-
prigt von rationalen Erweckungen alter Mysterien und einer
eigenstidndigen Hierarchie unabhingig von Kirche und Staat.
Sie stellte eine neue, der biirgerlichen Gesellschaft entspre-
chende Organisationsform dar. Sozialontologisch hat dies
Lessing in seinem Freimaurer-Gesprach zwischen ,,Ernst und
Falk® etwas iberspitzt zum Ausdruck gebracht. Darin tritt
besonders die soziale und gesellschaftliche Funktion der Lo-
gen hervor. Die Biirger integrierten den sozial anerkannten,
aber politisch zum Teil entrechteten Adel und schufen damit
eine Grundlage zur Zusammenarbeit auf der Basis sozialer
Gleichberechtigung. In den Logen wurden alle stidndischen
Unterschiede verwischt. Damit richtete sich zwar die Frei-
maurerei gegen das bestehende Sozialgefiige im Absolutismus,
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stand aber noch in keinem grundsétzlichen Widerspruch zum
absolutistischen Staat. In den Logen war die soziale Gleich-
heit eine Gleichheit auBerhalb des Staates. Der Freimaurer
verstand sich in der Loge nicht als Untertan der Staatsgewalt,
sondern als Mensch unter Menschen. Diese Freiheit vom Staat
war wohl das eigentlich Politische in der Freimaurerei, denn
ihre Unabhéngigkeit und Freiheit konnte sie nur in jenem Be-
reich verwirklichen, der nicht unter dem EinfluB der politi-
schen und kirchlichen Instanzen stand. Ihr ,,Arkanum‘ hatte
daher auch eine entscheidende Schutzfunktion vor der Kirche
und dem Staat. Dieser Funktion entsprach auf geistiger Ebene
die Trennung von Moral und Politik, die schon 1723 in den
,»Alten Pflichten” festgelegt wurde. Hinter der Abwendung
von der herrschenden Politik stand die Absicht, iiber die be-
stechenden Parteien hinaus eine neue soziale Einheit zu bewir-
ken, doch zeigte sich in der Praxis sechr rasch, daf} einzelne
Logenmitglieder enge Verbindungen mit der Politik eingingen
und in ihre Dienste traten.

Die biirgerliche Freiheit im absolutistischen Staat konnte
sich nur verwirklichen, solange sie sich auf einen abgeschirm-
ten Innenraum beschrénkte. Das Biirgertum und der Adel
wuchsen zwar aus diesem Innenraum heraus und konsolidier-
ten sich in privaten Gesellschaften, blieben aber durch den
Charakter der Freimaurerei eingegrenzt. Die gemeinsame
Teilnahme am ,,Arkanum® gewihrleistete die Gleichheit der
Briider und glich die stindischen Differenzen aus. Durch die
Trennung von der AuBlenwelt und die kritische Einstellung
zur bestehenden sozialen, religiosen und staatlichen Ordnung
entstand so eine neue Elite. Diese Trennung zwischen einem
weltlichen AuBenraum und moralischen Innenraum wurde
schlieBlich auf die Gesellschaft selbst iibertragen und im
Hinblick auf Fithrungsaufgaben differenziert. Die verschiede-
nen Grade (Erkenntnisstufen) schufen ein Schleusensystem,
das nach innen und innerhalb der Systeme nach oben hin of-
fen war, nicht aber nach unten und aullen.

Das grofle Gewicht der Freimaurerei seit dem 18. Jahrhun-
dert zeigte sich neben ihrer Bedeutung als ,,Sozialinstitut der
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moralischen Welt“ auch darin, dall mehrere Staatsménner
den Logen beitraten, weil die Freimaurer mit ihrer morali-
schen Zielsetzung zwangsldufig auch die Sphére der staatli-
chen Politik beriihrten. Der Freimaurerei kam wegen ihrer
sozialen Gruppierung das Gewicht einer indirekten Gewalt im
absolutistischen Staat zu. Sie hatte zwar direkt nicht mit der
Politik zu tun, doch bedrohte ihre indirekte Gewalt die Souve-
ranitit moralisch.

Die Freimaurerei hat einen nicht unwesentlichen Einfluf3
auf die ,,Erosion der hoéfisch-aristokratischen Standeskul-
turen“ und auf die Entstehung einer neuen biirgerlichen
Oberschichtenkultur ausgeiibt. Aufkldrung und Geheimnis
waren im freimaurerischen Verstindnis kein Widerspruch.
Das Geheimnis enthielt ,als eine organisatorische ... wie
symbolisch-kulturelle GroBe” bestimmte ,,soziokulturelle
Transformationspotentiale®, die im Rahmen des Struktur-
wandels von der feudalen zur biirgerlichen Gesellschaft fiir
das Biirgertum und fiir Teile des Adels emanzipatorische
Aspekte aufwiesen.

Dazu kam noch ein in Anséitzen entwickeltes demokrati-
sches Potential in den Logen, das sich nicht nur in der stindi-
schen Nivellierung, in der Verwirklichung der gesellschaftli-
chen Gleichheit in den Logen und im humanen Prinzip
,»,Mensch unter Menschen* manifestierte, sondern auch in der
Selbstordnung und Selbstverwaltung, in der relativ stark aus-
gepriagte Formen der Willensbildung erkennbar waren, und
im offenen Bekenntnis zur Demokratie, das gegen das real be-
stehende politische System und gegen den stindisch aufgebau-
ten Staat gerichtet war. So heifit es z. B. in der Verfassung der
Provinzial- und GroBloge von Osterreich 1784:

Grundsétze

L
Die Maurerei in ihrer Verfassung und dem Verhéltnisse
der (Logen) gegeniiber ist eine demokratische Vereinigung
und jede (Loge) eine Demokratie.
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IL.
Die gemeinschaftliche Beschéftigung derselben
ist Wohltdtigkeit im ausgebreitetsten Verstande.

11
Die Lehre von den Mitteln zur Wohltitigkeit und der Art,
sie auszuiiben, ist die Ordenslehre, in den dem Orden eigenen
Zeichen, Hieroglyphen und Symbolen aufbewahrt.

Iv.
Die Bestimmung des Verhéltnisses der (Logen) gegen einander
und zum Orden, macht die Ordensgesetze aus —
die besondere Verfassung einer (Loge) wird durch
(Logen(Gesetze bestimmt.

V.

Die demokratische Vereinigung im Ganzen mengt sich
nicht in die innere Verfassung der einzelnen Teile, insoweit
solche mit den Grundsétzen des Ganzen nicht streitet. —
Auf gleiche Art haben auch die Ordensgesetze dasjenige
nicht zu bestimmen, was das innere einer Loge betrifft,
insofern es auf das allgemeine keinen Einfluf3 hat.

Die (Logen) Gesetze gehoren also nicht
in das Ordensgesetzbuch...

(Verfassung der Provinzial- und GroBloge von Oesterreich,
1784, Wien 1877, S. 8 ff.).

In dieser Verfassung, die eine wichtige Vorstufe spéterer de-
mokratischer Konstitutionen bedeutet und in der deutlich de-
mokratische Ansétze der politischen Spitaufkldrung erkenn-
bar sind, geht das Bemiihen der Gesetzgeber hervor, Willkiir-
tendenzen der Groflen Landesloge, die 1784 in Wien gegriin-
det wurde, zu verhindern und die Autonomie der Einzellogen
und ihrer Mitglieder zu sichern.

Die zahlreichen freimaurerischen Logenordnungen und
-satzungen enthalten hdufig Hinweise, dal der Zweck des
Freimaurerbundes die ,,Darstellung der Menschheit als eines
weder durch Unterschied der Confession, der Nationalitét,
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des Stammes, der gesellschaftlichen Stellung noch auch des
materiellen Besitzes...” ist.

Die demokratischen Ansdtze zeigten sich auch im freimau-
rerischen Postulat der natiirlichen Gleichheit aller Menschen,
das allerdings im Gegensatz zur faktischen gesellschaftlichen
Ungleichheit stand, die aber von den Aufklirern in der Regel
als zwangslaufig hingenommen wurde. Deren Einstellung én-
derte sich erst nach 1789, denn nun glaubte ein Teil der Frei-
maurer, daB die Gleichheit auch im realpolitischen Raum
durchgesetzt werden miisse, um den freimaurerischen huma-
nitdren Zielen zum Durchbruch zu verhelfen. Der Weg ist al-
lerdings ambivalent: einige blieben noch im Rahmen aufkla-
rerischer Reformen, die radikaleren Logenmitglieder lehnten
aber die revolutiondre Verdnderung nicht prinzipiell ab. Bei
den liberalen Aufkldrern wurden allerdings auch nach 1789
die politischen Konsequenzen noch weitgehend verschwiegen,
weil sie nur schwer durchgefiihrt werden konnten.

Die Statuten gaben allerdings noch keine Garantie, da3 das
gesellschaftliche Leben konfliktfrei ablief, zumal es in der
Freimaurerei und insbesondere in den Hochgraden auch star-
ke Oligarchisierungstendenzen und eine z. T. restriktive Mit-
gliederpolitik gab. Letztlich blieb jedoch entscheidend, daf3
jede strukturelle Verdnderung die Zustimmung der Mehrheit
aller Mitglieder erforderte. Die Satzungen garantierten die
Gleichheit der Briider, bei denen Stand, Herkunft und Kon-
fession keine entscheidende Rolle mehr spielten. Damit wurde
erstmals die Moglichkeit geschaffen, da3 Menschen aus ver-
schiedenen Stinden und Berufen in der Loge die gleiche
Stimme besaflen und ihre Meinung frei duBlern konnten. Dies
war aber nicht gleichbedeutend mit Gleichheit in der 6ffentli-
chen Gesellschaft, wo die stdndischen Unterschiede weiterhin
erhalten blieben.

In der Offentlichkeit wurde und wird die Freimaurerei in
Uberschiitzung als politisch einfluBreiche Organisation gese-
hen. Auch die Existenz der Logen wurde politisch bewertet. In
der Umsetzung freimaurerischer Ziele haben sich Briider im
Laufe der Geschichte immer wieder fiir Menschenrechte, fir
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Menschenliebe und Toleranz eingesetzt und dies unabhingig
von Religion, Rasse, Klasse, Volks- und Staatsangehdrigkeit.
Mit dieser Einstellung hat sie totalitdre und dogmatische Sy-
steme irritiert. Der Grand Orient de France verstand sich im-
mer als politische Maurerei, weshalb dort kein Politikverbot
galt. Auch deshalb wurde diese Obedienz vom englischen
GroBllogen-System als irreguldr angesehen. Generell mufl man
jedoch feststellen, daB die Freimaurerei nie die Macht im
Staate oder gar die Weltherrschaft angestrebt hat, wie haufig
in antimasonischen Schriften behauptet wurde. Die Freimau-
rerei ist auch kein Faktor in der Tagespolitik. Sie ist als Or-
ganisation unpolitisch, weil sie in die Politik nicht eingreift,
aber durch ihr immanentes Verhalten und ihre humanitiren
Vorstellungen empfindet sie den Ist-Zustand einer Gesell-
schaft als unzureichend. Auf diese Weise kann man sie als in-
direkt politische Gemeinschaft verstehen, zumal sie ihren
Prinzipien gemil an einer Vermenschlichung der Gesellschaft,
am Bau des Tempels der allgemeinen Menschenliebe, arbeitet.

2. Freimaurerei und Kultur

Die Bedeutung der Freimaurerei fiir die kulturelle Entwick-
lung ist heute unbestritten. In England nahmen die Werkleute
der alten Bauhiitten schon im 17. Jahrhundert immer mehr
adelige Gonner und Naturwissenschaftler auf, wodurch die
Substanz so verdndert wurde, dal um 1700 die Handwerker
bereits ganz zuriickgedrdangt waren. Bei den ,,accepted Ma-
sons® fillt besonders der enge Zusammenhang mit der ,,Ro-
yal Society*, der englischen Akademie der Naturwissenschaf-
ten, auf. Daraus erklért sich das starke Interesse an exakten
Wissenschaften und das Streben nach Toleranz. In diesem Zu-
sammenhang mull der aus Frankreich vertriebene Jean-
Théophile Désaguliers, der Sohn eines Pastors aus La Rochel-
le, genannt werden. Er war anglikanischer Priester und als
profilierter Naturforscher auch Mitglied der ,,Royal Society®.
Im Jahre 1719 wurde er dritter Gromeister der englischen
GroBloge, beeinflufite die ,, Konstitutionen* des James Ander-
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son und konnte als Kaplan des Prinzen von Wales zunéchst
den Hochadel und spédter auch Angehorige fiirstlicher Hauser
fiir den Bund gewinnen, wie z.B. 1731 Franz Stephan von Lo-
thringen. Der Presbyterianerpastor Anderson erhielt von der
englischen GroBlloge den Auftrag, die Redaktion ihrer Konsti-
tution zu libernehmen. Stellt der erste Teil iiber die historische
Entwicklung ein ,Phantasiegewebe” dar, das zu héufigen
Spekulationen fiihrte, so ist der zweite Abschnitt, der die
Grundgesetze der Freimaurerei enthélt, iiber die Systeme hin-
weg auch heute noch die Grundlage der Freimaurerei.

Der zweite Schotte, Andrew Michel Ramsay, hielt 1737 in
Paris als Redner der Groflloge von Frankreich einen Vortrag,
in dem die Bedeutung Schottlands fiir die Freimaurerei betont
und eine Briicke zu den Ritterorden hergestellt wurde. Damit
hat er die etwas spiter in Frankreich entstandenen Hochgrade
entscheidend angeregt. Dariiber hinaus trat er aber auch fiir
eine gemeinsame Arbeit der Freimaurer an einer allgemeinen
Enzyklopédie ein, die das Geistesgut der Aufkldrung und den
damaligen Wissensstand zusammenfassen und verbreiten soll-
te. Das Gebot der ,,Alten Pflichten, Religion und Politik aus-
zuklammern, hat sicher dazu beigetragen, den Kreis der An-
hénger zu erweitern und ihre Meinungsfreiheit zu sichern. Fiir
die Kulturbeziehungen wurde vor allem die Internationalitét
des Bundes wichtig.

In Frankreich waren zahlreiche Freimaurer an der Verbrei-
tung der Aufklarungsbewegung beteiligt. Das bedeutsamste
wissenschaftliche und kulturelle Werk, an dem Freimaurer
aktiv beteiligt waren, bildete die Enzyklopadie, die nach dem
Muster des englischen Vorbildes von Chambers angeregt
wurde. Aus der Zusammenarbeit an diesem groflen Vorhaben
ergab sich bei den Mitarbeitern ein weitgehender Konsens in
Fragen der Religion, Ethik und der Staatswissenschaften. Aus
dem Kreise der Enzyklopédisten entstand schlieBlich in Paris
die Loge ,,.Les Neuf Soeurs®“, die auch als ,,Philosophenloge*
bezeichnet wurde. In Wien wurde die Loge ,,Zur wahren Ein-
tracht* unter Ignaz von Born ein kulturelles Zentrum von
grofBer Ausstrahlung. Born zdhlte zu den markantesten frei-
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maurerischen Personlichkeiten der josephinischen Zeit. Aus
seiner Loge wollte er einer Art freimaurerische Akademie der
Wissenschaften machen. Schriftsteller, Kiinstler, Wissenschaft-
ler und Musiker driangten in diese Bauhiitte, die alles umfafite,
was damals in Wien Rang und Namen aufwies. In dem von
ihr herausgegebenen ,Journal fiir Freymaurer”, das grofie
Ausstrahlung hatte, entwarf Born das Programm fiir eine neue
geistige Ausrichtung seiner Loge: ,,Ist Wahrheit, Weisheit und
die Beforderung der Gliickseligkeit des ganzen Menschenge-
schlechtes nicht auch der eigentliche Endzweck unserer Ver-
bindung?“ (Journal fiir Freymaurer 1/1,1784). Dieses Journal
war eine Organisations- und Korrespondenzzentrale zugleich,
erschien von Januar 1784 bis Ende 1786 vierteljéhrlich und
enthielt besonders Vortrige, die in den ,,Ubungslogen* gehal-
ten wurden, sowie Gedichte und Ankiindigungen iiber frei-
maurerische Angelegenheiten. Born trat fiir die Errichtung
und den Ausbau der erwiihnten Ubungslogen ein, in deren
Rahmen nach der eigentlichen Instruktion iiber die Moral und
die Symbolik auch wissenschaftliche Themen behandelt wer-
den sollten. Dieses Journal diente vor allem der Forderung
und Vertiefung des freimaurerischen Selbstversténdnisses.
Kultur aus freimaurerischer Perspektive bedeutet die Entfal-
tung jener menschlicher Fahigkeiten, wie Veredelung und
Vervollkommnung der menschlichen Personlichkeit. Diese be-
steht vor allem darin, dal der Mensch in immer héherem
MalBle zur Selbsterkenntnis und Selbstbeherrschung gelangt.
Die Freimaurerei kennt auch den wichtigen Begriff der
,.koniglichen Kunst“, eine Bezeichnung, die bereits im Konsti-
tutionenbuch von Anderson die Bauwissenschaft als die edelste
und vornehmste aller Kiinste bezeichnet. Spiter wurde
dann die Freimaurerei als konigliche Kunst charakterisiert,
weil sie die Wiirde der Grundsitze, die sie einprégt, sehr hoch
einschitzt und auch als Lebenskunst versteht. Sie hat in die-
sem Sinne den Zweck, den Weg aufzuzeigen, wie man das
Leben sinnvoll gestalten kann. Hier spielt vor allem die
,,Asthetik der Existenz® eine zentrale Rolle. Lebenskunst kon-
stituiert sich nicht iiber die Befolgung von Normen, sondern
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iber die Haltung des Individuums. Sie bedeutet weiterhin
Ausarbeitung des eigenen Lebens in Form eines personlichen
Kunstwerks.

Die Kunst bewegt sich fiir die Freimaurerei an der Grenze
des Willbaren und bemiiht sich, diese Grenze manchmal zu
iberschreiten und das Ganze sichtbar, horbar, greifbar und
fiihlbar zu machen. Die Kunst bindet Freimaurer durch das
Problem des Erlebens und des Verstehens. Die starke Affinitét
zur Kunst wurde héufig mit dem Symbol des ,,rauhen Steins*
verglichen: der Kiinstler arbeitet am Kunstwerk, der Freimau-
rer am unbehauenen Stein.

Die kulturelle Bedeutung der Freimaurerei lag und liegt
auch heute in erster Linie im Bestreben, mdglichst alle Glau-
bensbekenntnisse und die verschiedenen gesellschaftlich-poli-
tischen Auffassungen in toleranter Form zu vereinigen, in der
Pflege und Vertiefung der Symbole und Ritualistik und in den
Reden, Liedern, Dichtungen, Romanen, Bildern, Glésern,
Keramikarbeiten, Medaillen und Kupferstichen, die z. T. von
namhaften freimaurerischen Schriftstellern, Dichtern, Musi-
kern und Kiinstlern geschaffen wurden. Dazu gehoren auch
die zahlreichen wissenschaftlichen Initiativen und Aktivititen
von Freimaurern in Gelehrtengesellschaften, Akademien und
Universititen. Auch das Theater als reproduzierendes System
spielte in der Freimaurerei in Form des Rituals und der Dra-
maturgie der rituellen Arbeit eine wichtige Rolle.

Die Freimaurerei hat eine weitausgedehnte Literatur iiber
ihre Lehre, gesetzliche Einrichtung, Geschichte und ihr
Brauchtum. Thr schldssen sich sehr bald Liedersammlungen
und auch Streit- und Verrdterschriften an. Versuche, diese
zahlreichen Publikationen systematisch zu sammeln und zu
ordnen, gab es bereits im 18. Jahrhundert, aber erst Johann
Georg Kloss ist es gelungen, eine iibersichtliche Darstellung zu
verfassen. Ein gutes Werk dieser Art ist dann spéter Reinhold
Tautes Biicherkunde geworden. Heute greift die Forschung
vor allem auf August Wolfstiegs Bibliographie der freimaure-
rischen Literatur zuriick. Viele bedeutsame Dichter und
Schriftsteller, darunter mehrere Freimauer, wie z.B. Lessing,
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Goethe, Wieland und Herder, haben in ihren Werken auch
freimaurerische Themen behandelt. Thnen stand der franzosi-
sche Aufklarer Voltaire gegeniiber, der iiber manche seiner
Zeitgenossen seinen geistreichen Spott versprithte und kaum
dem Idealbild eines philanthropischen Logenbruders entspro-
chen haben diirfte. Da} auch freimaurerische Themen in The-
aterstiicke aufgenommen wurden, zeigen verschiedene Beispie-
le aus der Literatur. Auch Biithnendichter und Schauspieler
haben, wie z. B. Friedrich Ludwig Schroder, der Theaterdirek-
tor in Hamburg war, die Freimaurerei beeinflut und insbe-
sondere die Symbolsprache, Lehrarten und Rituale geprégt
und reformiert.

Erwidhnt werden sollen hier noch abschlieBend die freimau-
rerische Musik, die Freimaurergesdnge und Tafellieder, die
bei den rituellen Arbeiten oder an der weilen Tafel gesungen
wurden. Das ilteste englische Freimaurerlied von Birkhead ist
schon 1720 im Druck erschienen. Vom 18. bis zum 20. Jahr-
hundert sind dann laufend Liedersammlungen und Biicher
herausgekommen. Den kostbarsten Schatz der freimaureri-
schen Musik lieferte Wolfgang Amadeus Mozart, der neben
seiner Oper ,,.Die Zauberflote* fiir seine Loge eine Reihe von
Einzelgesdngen und Kandaten komponierte.

Trotz der hier erwdhnten kulturellen Leistungen diirfen
keine Uberbewertungen und voreiligen SchluBfolgerungen
iber den EinfluB der Freimaurerei auf die Kultur gezogen
werden. Amundsen und Scott waren nicht deshalb zum Siid-
pol aufgebrochen, weil sie Freimaurer waren, und auch
Charles Lindbergh hatte nicht aus masonischen Motiven den
Atlantik iiberquert. Oscar Wilde, Mark Twain und Andre Gide
haben nicht nur aus freimaurerischer Motivation geschrieben,
und Kurt Tucholsky hitte gewil auch ohne Logenzuge-
horigkeit seine Werke verfaf3it. Insofern mufl die manchmal zu
starke Vereinnahmung kultureller Personlichkeiten fiir die
Freimaurerei relativiert werden. Dies gilt auch fiir so manchen
Politiker.
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3. Freimaurerei und Kirche

Zwischen Kirche und Freimaurerei bestand seit dem 18. Jahr-
hundert eine fast uniiberbriickbare Kluft. Die Freimaurerei
sah sich von Anfang an Argwohn, Behinderungen und Verfol-
gungen ausgesetzt. Schon vor der ersten papstlichen Bulle wa-
ren Veroffentlichungen erschienen, die sich scharf gegen die
Freimaurerei und Geheimgesellschaften wandten und ihre an-
geblichen Orgien der Trunksucht und Péderastie anklagten,
da an ihren Zusammenkiinften Frauen nicht teilnehmen durf-
ten. In diesem Klima des Mifltrauens und der Ablehnung be-
faBite sich das Heilige Offizium im Sommer 1737 mit der Frei-
maurerfrage. Schlieflich erliel Papst Clemens XII. am 28.
April 1738 die Bulle ,,In eminenti* zur Verurteilung der Frei-
maurerei. Diese beginnt mit den Sétzen: ,,Von der géttlichen
Vorsehung trotz unserer Unwiirdigkeit an die hochste Stelle
des Apostolates berufen, getreu dem uns anvertrauten Hirten-
amt, haben Wir, soweit es Uns durch gottliche Gnade moglich
war, mit aller Sorgfalt dariiber gewacht, Fehler und Laster
auszuschlieBen, die Reinheit der rechtsgldubigen Religion zu
wahren und in diesen so schwierigen Zeiten die Gefahr der
Verwirrung aus der katholischen Welt zu verbannen. Durch
allgemeines Geriicht haben Wir vernommen, dafl gewisse Ge-
sellschaften, Vereinigungen, Biinde, Verbindungen und Kon-
ventikel, allgemein Liberi Muratori oder Francs Massons oder
in anderen Sprachen auch anders genannt, in denen sich Men-
schen aller Religionen und Sekten, wenn sie sich nur einer
natiirlichen Rechtschaffenheit und Wohlanstandigkeit beflei-
Bigen, untereinander durch einen ebenso engen wie undurch-
sichtigen Pakt verbinden, Gesetze und Statuten beobachtend,
die sie sich selbst geschaffen haben, und in denen sie sich
durch einen Eid auf die Bibel und unter Androhung der
schwersten Strafen verpflichten, unverbriichliches Stillschwei-
gen lber alles, was sie tun, zu bewahren, weit verbreitet sind
und sich mit jedem Tag mehr ausweiten. Da aber das Verbre-
chen so beschaffen ist, dal} es sich selbst verrit, und durch das
Zetergeschrei, das es erhebt, entlarvt, haben die obengenann-
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ten Gesellschaften oder Winkelversammlungen bei den Gliu-
bigen einen so starken Verdacht erregt, dafl ein rechtschaffe-
ner und kluger Mensch sich diesen Gesellschaften nicht an-
schlieen kann, ohne sich mit dem Makel der Perversion und
des Bosen zu beflecken; denn wiirden sie nicht Bdses tun, so
hitten sie das Licht nicht zu scheuen® (zit. nach Charles von

Bokor, Winkelmal} und Zirkel. Die Geschichte der Freimau-

rer, S. 131 f.).

Fiir die Rechtfertigung dieser Verurteilung wurden mehrere
Griinde angefiihrt:
1.Der Papst befiirchtet, dal sich aus der Gesinnung der

Freimaurerei, die unterschiedslos Menschen aller Religio-

nen und Sekten aufnimmt, ein religioser Indifferentismus

ergeben konnte.

2. Der Papst ist dariiber beunruhigt, daB sich die Freimaurer
durch einen Eid verpflichten, strengste Geheimhaltung zu
bewahren. Gesellschaften mit geheimen Ritualen, Erken-
nungszeichen und Mitgliederlisten waren fiir absolutisti-
sche Fiirsten jeder Konfession nicht akzeptierbar.

3.Ist die Freimaurerei auch aus anderen nicht konkret ange-
filhrten Griinden, die der Papst kennt, aber verschweigt, zu
verurteilen.

Uber diesen dritten Verurteilungsgrund ist bis heute in der

Forschung geritselt worden.

Alec Mellor stellte in diesem Zusammenhang die These auf,
daBl der Papst die Stuarts unterstiitzen und daher mit der Bulle
die fiir die Dynastie Hannover auf dem Festland arbeitenden
Logen treffen wollte. Im gesamten gesehen ist die pépstliche
Bulle zwar das Resultat theologischer und pastoraler Sorge in
Verbindung mit politischen Uberlegungen eines absolutisti-
schen Fiirsten, im Hinblick auf ihre Quellen aber mehr als
zweifelhaft und wegen ihrer Pauschalverurteilung problema-
tisch. Sie wurde nur in den pépstlichen Gebieten in Spanien,
Portugal und Polen verdffentlicht und erlangte daher nur dort
Gesetzeskraft. Die Regierung von Florenz, die von der Pro-
klamierung in Kenntnis gesetzt wurde, wandte sich an Franz
Stephan in Wien, der den Rat erteilte, die Bulle zwar anzuer-
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kennen, aber nicht weiter zu beachten. Auch in Osterreich ist
sie nicht veroffentlicht worden. Die Geistlichkeit verschwieg
sie, obwohl ihr der Inhalt bekannt war. Auch hier diirfte der
EinfluB Franz Stephans wirksam geworden sein. 1741 lief3
sich Graf Schaffgotsch, Fiirstbischof von Breslau, in eine Loge
aufnehmen und deklarierte sich ganz offen als Freimaurer.

Zu einer Erneuerung der Verurteilung kam es dann unter
Papst Benedikt XIV. am 18. Mai 1751, der die Bulle ,,Provi-
das“ erlie3. Die Griinde, die dazu fiihrten, unterschieden sich
kaum wesentlich von jenen Papst Clemens XII., mit Ausnah-
me des juristischen Hinweises auf das Verbot geheimer Zu-
sammenkiinfte von Gesellschaften, das damals in biirgerlichen
und kirchlichen Gesetzen festgehalten war. Auch diese zweite
antifreimaurerische Bulle hatte nur auf der iberischen Halbin-
sel Folgen. Trotz dieser beiden pépstlichen Verurteilungen
und des Edikts von Kardinal Firrao, der die Beziehung der
Freimaurerei mit der Exkommunikation ,,ipso facto* und so-
gar mit der Todesstrafe ahndete, traten Geistliche den Frei-
mauerlogen bei. Darunter befanden sich nicht nur Angehorige
des niederen Klerus, sondern auch Prilaten und Bischofe.

Schon 1735, drei Jahre vor der ersten pépstlichen Bulle,
wurde in den nichtkatholischen Gebieten Holland und Fries-
land die Freimaurerei verboten. Die Niederldndische Republik
befiirchtete damals, da der LogengroBmeister gleichzeitig
auch Schatzmeister des Prinzen von Oranien war, eine Riick-
kehr der Oranier in das Stadthalteramt. 1740 wurden auch in
Schweden vom protestantischen Konig die Freimaurer-Zu-
sammenkiinfte sogar mit Androhung der Todesstrafe verbo-
ten. 1782 sandte Joseph de Maistre anldflich des Konvents
von Wilhelmsbad an den Herzog von Braunschweig ein ,,Me-
moire”, indem er die vollstindige Ubereinstimmung der frei-
maurerischen Esoterik mit der christlichen Lehre bestatigt.
Auf diesem Konvent gaben die Freimaurer zur Frage des Ver-
héltnisses zwischen Freimaurerei und christlicher Religion
folgende Erkldrung ab: ,,Wir haben beschlossen ... daB3 der
einzige Zweck unserer Gemeinschaft, wie der ihrer Mitglieder
ist, sich der Menschheit empfehlenswert und niitzlich zu ma-
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chen durch die aufrichtigste Zuneigung zu den Lehren, Pflich-
ten und Ubungen unserer Heiligen Christlichen Religion,
durch unsere Unterwerfung und den Gehorsam gegeniiber der
Obrigkeit und den Gesetzen unseres jeweiligen Vaterlandes,
durch eine aufgekldrte und allgemeine Wohltétigkeit im wei-
testen Sinne, durch eine fortdauernde Ausiibung aller religio-
sen, moralischen, vaterlindischen und sozialen Tugenden®
(zit. nach Michel Dierickx, Freimaurerei — die grofe Unbe-
kannte, S. 74). Diese Regeln, die der Konvent bestitigte, wei-
sen auf den engen Zusammenhang zwischen Christentum und
Freimaurerei hin, wenngleich diese keine Religion war und
daher der Kirche auch keine Konkurrenz machen wollte. Auf
praktisch-ethischem Gebiet ergénzte sie sogar mit ihrer Ein-
stellung die Religion. Im 19. Jahrhundert stellten sich dann
Kirche und Freimaurerei zum offenen Kampf, der allerdings
von seiten der masonischen Gemeinschaft eher als Reaktion
auf kirchliche Angriffe eingeschitzt werden muf.

Als Papst Pius VII. 1814 nach dem Sturz Napoleons in den
Kirchenstaat zuriickkehrte, erlie er erneut gegen den Frei-
maurerbund und die nationale Freiheitsbewegung der Carbo-
nari wegen Staatsgefdhrdung eine Bulle. Die Freimaurerei
wurde darin mit einem geféhrlichen politischen Geheimbund
gleichgesetzt. Papst Pius IX. hatte 1864 mit dem ErlaB des
Syllabus, eines Verzeichnisses der ,,hauptsdchlichsten Irrtiimer
unserer Zeit“, Pantheismus, Naturalismus, Rationalismus, In-
differentismus und Liberalismus kritisiert. Er bezeichnete die
Freimaurerei als ,,Synagoge des Satans“. Das Verhiltnis zwi-
schen Kirche und Freimaurerei spitzte sich dann im ,,Kultur-
kampf* noch weiter zu. Der Nachfolger Papst Pius’ IX., Leo
XIII., verdammte in seiner Enzyklika ,,Humanuni Genus®“ die
Freimaurerei als Teufelswerk und beschwor alle katholischen
Bischofe, ,,diese unreine Seuche® auszurotten.

Intoleranz, Antipathie und engstirniger Dogmatismus
herrschte auch in der protestantischen Orthodoxie vor, gegen
die schon Lessing polemisiert hatte. Auf der anderen Seite fin-
den sich in den Freimaurerlogen auch zahlreiche evangelische
Christen. Das Verhéltnis der evangelischen Kirche zur Frei-
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maurerei war entscheidend beeinflult von der Mitgliedschaft
evangelischer Geistlicher in den Logen, die jedoch vorwiegend
Anhénger der Aufkldrungstheologie waren. Die evangelischen
Kirchen betrachten die Religion, in der alle Menschen im
freimaurerischen Sinne ibereinstimmen, als Ergebnis deisti-
schen Vernunftglaubens. Nach ihrer Uberzeugung darf die
freimaurerische Humanitdt aber nicht mit jener des Neuen
Testaments verwechselt werden, die allein der Gnade des
dreieinigen Gottes entspringt.

Die freimaurerische Toleranz in Glaubensfragen wurde
kirchlicherseits schon sehr frith als Bedrohung angesehen und
brachte die Freimaurerei nach ihrer Ausbreitung in einen
schroffen Gegensatz zum Totalitdtsanspruch der Kirche und
im 20. Jahrhundert auch zum Fundamentalismus. Verbot und
Verfolgung waren die Folgen. Erst mit dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil lieB sich die Kirche auf einen Dialog mit allen
Menschen guten Willens ein, und so ergriff sie auch gegen-
iiber der Freimaurerei die Initiative. 1970 wurde eine offizielle
Dialog-Kommission gebildet, die gemischt besetzt war und als
Ergebnis ihrer Gespriche eine gemeinsame Erklérung heraus-
gab. Am Schlufl dieser sogenannten ,,Lichtenauer Erklarung*
stand: ,,Wir sind der Auffassung, daf} die pépstlichen Bullen,
die sich mit der Freimaurerei befassen, nur noch eine ge-
schichtliche Bedeutung haben und nicht mehr in unserer Zeit
stehen.” Der Heilige Stuhl reagierte auf solche Aussagen sehr
vorsichtig, wie aus einem Brief des Préifekten der Glaubens-
kongregation, Kardinal Seper, hervorging, der feststellte, dal3
die bisher geltenden allgemeinen Gesetze so lange in Kraft
bleiben miiiten, bis von der zustindigen pépstlichen Kom-
mission fiir die Reform des kirchlichen Gesetzbuches ein neues
kirchliches Gesetz veroffentlicht werde. Im Zuge der hier
angedeuteten Priiffung kam es in Deutschland im November
1974 zu einem neuen Dialog auf nationaler Ebene zwischen
der katholischen Bischofskonferenz und den Vereinigten
GroBlogen von Deutschland. Ohne Schluflabstimmung mit ih-
ren freimaurerischen Gespriachspartnern gab die Bischofskon-
ferenz eine ,,Erklarung® zum Verhéltnis zwischen Freimau-
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rerei und katholischer Kirche ab: .,...Eingehende Untersu-
chungen der freimaurerischen Ritualien und Grundiiberlegun-
gen wie auch ihres heutigen unverinderten Selbstverstindnis-
ses machen deutlich: Die gleichzeitige Zugehdrigkeit zur
Katholischen Kirche und zur Freimaurerei ist unvereinbar!*

Diese ,,Unvereinbarkeitserkldarung® fithrte bei den Freimau-
rern zu enttduschten Reaktionen, zumal schon zuvor die Bi-
schofskonferenzen in Skandinavien, GroB3britannien und in
den Niederlanden die Vereinbarkeit anerkannt hatten. Die
Vereinigten GroBlogen von Deutschland brachten in einer of-
fiziellen Erkldrung ihr Bedauern zum Ausdruck, daB der mit
der katholischen Bischofskonferenz gefiihrte Dialog mit dieser
einseitigen Erklarung beendet wurde.

Sorgte 1980 die ,,Unvereinbarkeitserklarung™ fiir ent-
tduschte Hoffnungen, so gab der Vatikan 1981 AnlaB zu neuen
Spekulationen. Die ,,Kongregation fiir die Glaubenslehre®
gab 1981 eine Erkldrung ab, in der neuerlich betont wurde,
Mitglieder von Vereinigungen der Freimaurer wiirden nach
katholischem Recht exkommuniziert. Die frithere Stellung-
nahme der Kongregation aus dem Jahre 1974 sei vielfach ten-
denzids und falsch interpretiert worden. Nach katholischem
Recht sei Katholiken nach wie vor unter Androhung des Kir-
chenbanns verboten, Mitglied einer Freimaurer-Organisation
zu sein. In der Offentlichkeit wurde diese Erklirung als ein
klares Abriicken vom Zweiten Vatikanischen Konzil verstan-
den. Neue Hoffnung kam 1983 auf, als der vollig neu gefafite
und geordnete ,,Codex Juris Canonici® erschien. Darin ist von
Freimaurern wortlich nicht mehr die Rede, und mit Exkom-
munikation wird nur mehr der bedroht, der ,kirchenfeindli-
chen Vereinigungen® angehort. Eine ,automatische Ex-
kommunikation von Freimaurern gibt es nicht mehr. Aller-
dings haben die nationalen Bischofskonferenzen die Moglich-
keit, freimaurerische Korperschaften zu ,kirchenfeindlichen
Institutionen® erkldren zu konnen. Die Reaktion der Gesamt-
vertretung der Freimaurer in Deutschland war jedoch abwar-
tend und zuriickhaltend, weil erst die Praxis zeigen werde,
inwieweit in der Bundesrepublik neben das konfessionsiiber-
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greifende Toleranzgebot der Freimaurer die Chance einer
konfliktfreien Glaubensausiibung fiir katholische Freimaurer
tritt.

4. Antimasonismus und Verschworungstheorien

Geheime Gesellschaften machen Weltpolitik. Diese Feststel-
lung findet sich in zahlreichen literarischen Werken und popu-
larwissenschaftlichen Biichern der esoterischen Welle, die die
Hintergrundkréifte der Geschichte seit der Franzosischen Re-
volution aufzeigen und ihr Wirken verdeutlichen mochten.
Dahinter verbirgt sich die Vorstellung, da3 geheime Drahtzie-
her am Werk sind, welche die Politik gestalten und bestim-
men, und dafl die Welt von konspirativen Gruppen gelenkt
und gesteuert wird. Da die traumatische Erfahrung von mili-
tarischer Niederlage und Revolution, biirgerkriegsdhnlichen
Konflikten und Inflation im 20. Jahrhundert ein allgemeines
Gefiihl von Unsicherheit und Umbruch hervorrief, setzte die
Suche nach mdglichen Siindenbécken ein. Die Juden mufiten
in Verbindung mit den Freimaurern herhalten. Sie und die
Logenbriider waren fiir diese Rolle besonders geeignet, weil
sie als privilegierte Minderheiten galten.

Fiir das Entstehen der These von der jiidisch-freimaureri-
schen Weltverschworung war die Stellung des Judentums in
der mittelalterlichen Sozialordnung von entscheidender Be-
deutung. Da die Juden aus christlicher Sicht kollektiv fiir die
Hinrichtung Jesu verantwortlich gemacht wurden, gelang ih-
nen auch die volle Integration in die religids legitimierte Ge-
sellschaft nicht. Die Folge dieser Entwicklung war, daB8 die in
Gettos verbannten Juden sich auf Kleinhandel, Wechselge-
schift und Geldverleih konzentrierten; alles Berufe, die nach
der christlichen Soziallehre nur iiber ein geringes Ansehen ver-
fligten oder sogar als unchristlich galten. Auf diese Weise
wurde der langsam entstehende 6konomisch-soziale Antise-
mitismus begiinstigt, der den christlichen Antijudaismus er-
ganzte.

Da die in der Freimaurerei entwickelten naturrechtlich auf-
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kldrerischen Ideen die soziale und politische Emanzipation der
Juden vorbereitet haben, wurden diese nach 1789 aus christ-
lich-konservativer Sicht als Nutzniefer und auch als Forderer
des Emanzipationsprozesses miftrauisch betrachtet. In einigen
zeitgenossischen Darstellungen wird darauf hingewiesen, dal3
die Juden ,niitzliche Werkzeuge* der Sekte der Illuminaten
und Jakobiner waren und diese den HaB3 der Juden gegen die
Regierungen Europas skrupellos ausniitzte. Wie gut sich der
iiberkommene Antisemitismus zur Provozierung und Steue-
rung von Aggressionen einsetzen lieB, belegen zahlreiche im
Verlauf der gegenrevolutiondren Bewegungen verschiedener
Revolutionsphasen begangene antisemitische Ausschreitun-
gen. Im Verlauf des 19. Jahrhunderts verdichtete sich der auf
die Juden bezogene Verschworungsverdacht, so daBl dieser
Zige einer Zwangsneurose annahm. Viele Fakten deuten dar-
auf hin, daB das Grundmuster der spiter von der rechtsradi-
kalen Agitation aufgegriffenen These von der jiidisch-freimau-
rerischen Weltverschworung bereits als Reaktion auf die
Franzosische Revolution entwickelt wurde. Unter dem Einfluf3
des sozialen Wandels und Sékularisierungsprozesses der be-
stehenden Herrschaftsstrukturen verdichteten sich Verschwo-
rungstheoreme gegen Freimaurer und Juden, so daB3 aus der
Perspektive der alten Oberschichten und der Geistlichkeit
sowie der durch den Industrialisierungsprozef3 verunsicherten
Mittel- und Unterschichten der soziale Wandel als ,,Verjudung
des christlichen Staates denunziert werden konnte. Da
die Juden auf diese Weise zur Chiffre der Modernitit wurden
und dariiber hinaus wegen der noch immer sehr stark fort-
wirkenden christlich-mittelalterlichen Dadmonologie mit un-
heimlichen Ziigen ausgestattet werden konnten, boten sie sich
in besonderer Weise an, in den Mittelpunkt der antimoderni-
stischen und antiliberalen Verschworungstheorie geriickt zu
werden und als Siindenbécke zu fungieren.

Antifreimaurerische Verschworungstheorie
Es ist heute in der Forschung weitgehend unbestritten, dafl die
Freimaurerei einen geistigen Einflufl auf die Franzdsische Re-
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volution ausgeilibt hat. Der gesellschaftliche Wirkungskreis
bedeutender franzosischer Aufklarer und Revolutiondre zeigt
dies deutlich. In den Logen versuchten die Anhidnger der
Aufklarung die gesellschaftliche Gleichheit, das Humanitétsi-
deal und die Idee der moralischen Vervollkommnung zu ver-
wirklichen.

Die Vorbereitung eines geistigen Klimas und einer politi-
schen Atmosphire, die in einem sehr komplexen Verdich-
tungsprozeB3 mehrere Ebenen der Revolution direkt betraf, lief
parallel mit der Zunahme aufgeklérter, kritischer Schriften,
mit der Institutionalisierung und Organisation der Aufklarung
und mit einer gesamtgesellschaftlichen Verdnderung, die das
Entstehen einer biirgerlichen, politischen Offentlichkeit be-
giinstigte. Die Freimaurerei war aber als aufgeklarte Organi-
sation nie ausdriicklich revolutiondr titig. Thr angebliches
revolutiondres Wirken ist das Ergebnis der konterrevolutiona-
ren, gegenaufkldrerischen Agitation und der konservativen
Reaktion im Rahmen der sich langsam ausformenden ideolo-
gisch-politischen Bewegungen des ausgehenden 18. Jahrhun-
derts. Daraus wurde in Uberspitzung der antifreimaurerischen
Propaganda ein Verschworungssyndrom entwickelt, das bis in
unsere Gegenwart wirksam geblieben ist.

Dabei tritt als auffdlligste Erscheinung der weitverbreitete
Glaube an eine Verschworung hervor, die den Ausbruch der
franzdsischen Staatsumwélzung und die Verbreitung ihrer
Ideen in Europa als Werk einer Gruppe von verschworeri-
schen Revolutiondren auszulegen versuchte. Diese Komplott-
Theorie von internationalem AusmaB} bot den konservativen
Gegnern der radikalen Spataufklarung und Franzdsischen Re-
volution eine relativ einfache Erkldrung fiir die Bedrohung der
gesellschaftlichen Ordnung in Europa.

Zu ihren profiliertesten Vertretern gehorte der franzdsische
Jesuit Abbe Augustin Barruel (1741-1821), der in seiner Vor-
rede zu den ,,Denkwiirdigkeiten* (erstmals in London 1797
erschienen) die These von einer dreifachen Verschworung
entwickelte:

,,1. Viele Jahre vor dieser Franzosischen Revolution kom-
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plottierten Menschen, die sich Philosophen nennen lielen, ge-
gen den Gott des Evangeliums, gegen das ganze Christentum
ohne Ausnahme, ohne Unterschied der protestantischen oder
katholischen, der englischen oder bischoflichen Kirche. Diese
Verschworung hatte zum wesentlichen Zweck, alle Altare
Christi zu zerstéren. Sie war die Verschworung der Sophisten
des Unglaubens und der Gottlosigkeit.

2. In der Schule dieser Sophisten des Unglaubens bilde-
ten sich bald die Sophisten des Aufruhrs, und diese, indem sie
mit der Verschworung der Gottlosigkeit gegen die Altére
Christi noch die Verschworung gegen alle Thronen der Koni-
ge verbanden, vereinigten sich mit der alten Sekte, deren
Komplotte das wahre Geheimnis der hoheren Grade einiger
Zweige der Freimaurerei ausmachten, wo aber nur den Aus-
erwihlten der Auserwihlten dieses Geheimnis ihres eingewur-
zelten Hasses gegen die christliche Religion und die Fiirsten
mitgeteilt wurde.

3. Aus den Sophisten des Unglaubens und der Empdrung
entstanden die Sophisten der Anarchie, und diese komplottier-
ten nicht mehr gegen das Christentum allein, sondern gegen
jede Religion, selbst gegen die natiirliche; nicht blof gegen die
Konige, sondern gegen jede Regierungsform, gegen jede biir-
gerliche Gesellschaft und selbst gegen jede Art des Eigentums.
Diese dritte Sekte vereinigte sich unter dem Namen der Illu-
minaten mit denen gegen Christus und gegen Christus und die
Konige zugleich verschworenen Sophisten und (Frei-) Mau-
rern. Aus dieser Koalition der Adepten der Empdrung und der
Adepten der Anarchie entstanden die Klubs der Jakobiner*
(zit. nach Augustin Barruel, Denkwiirdigkeiten, 1. Bd.).

Barruel beschreibt drei aufeinanderfolgende Phasen einer
weltweiten Verschworung, deren AbschluB und Gipfel die
Franzosische Revolution gewesen ist: Die erste Phase war be-
stimmt durch die franzosischen Aufkldrungsdenker, die das
Christentum bekédmpften, die zweite wurde von den Freimau-
rern beherrscht, die sich gegen die Monarchie wandten, wih-
rend die Illuminaten, die in der dritten Phase dominierten,
jede Religion, Regierung und gesellschaftliche Ordnung in
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Frage gestellt haben. Die Uberlegungen Barruels basierten auf
mystischen Beobachtungen, irrationalen Einfithrungszeremo-
nien und einer Vielfalt von echten und unechten Logengraden
sowie konstruierten Genealogien, die bereits eindeutig wider-
legt wurden.

Der deutsche Pfarrer Johann August Starck, der gleichfalls
die Verschworungstheorie vertrat, kritisierte teilweise Barruels
Auffassungen, die ihm zu wenig fundiert erschienen.

Er war Sohn eines lutherischen Pfarrers in Mecklenburg
und selbst Freimaurer und legte 1785 in seinem Roman ,,St.
Nicaise* die angeblichen Torheiten der Freimaurer im 18.
Jahrhundert bloB3. Seine Verschworungstheorie entwickelte er
in den 90er Jahren in verschiedenen Publikationen, die in der
Zeitschrift ,, Euddmonia“ erschienen sind, und dann beson-
ders in seinem Werk ,,Triumph der Philosophie im 18. Jahr-
hundert.*

Seine Kernthese geht davon aus, daB die Franzdsische Revo-
lution die Folge der verderblichen Lehren der aufgeklirten
Philosophen und ihrer konspirativen Anhénger war. Zwar
stimmt er Barruels pauschaler Verurteilung der Logen nicht
zu, doch hétten nach seiner Auffassung viele Bauhiitten be-
dauerliche Schwichen bei der Abwehr der ,,philosophischen
Infiltration®, die auch in Deutschland sehr stark war, gezeigt.
Besonders kritisiert er jene Logen, die zu ,,Frontorganisatio-
nen* des Illuminatenordens wurden. Der Geheimbund der II-
luminaten steht daher auch im Zentrum seiner Verschwo-
rungstheorie, wonach diesem die Entziindung des Funkens
gelungen sei, der die Franzosische Revolution entfacht habe.

John Robison, Professor fiir Naturphilosophie an der Uni-
versitdt Edinburgh und Sekretdr der Royal Society, untersuchte
in einem weiteren Verschworungs-Buch die Freimaurerei,
den Illuminatenorden, die ,,Deutsche Union“ und die Jakobi-
ner aus liberalerer Sicht als Barruel und Starck, weil er zwar
den Radikalismus ablehnte, gleichzeitig aber die Reste des
Feudalismus und der absoluten Monarchie bekédmpfte.

Auch in Osterreich hat sich im Zusammenhang mit der
Ausformung der konservativen Gegenbewegung zur Aufkli-
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rung, zum Josephinismus und zur Franzodsischen Revolution
der Glaube an eine Verschwdrung oder an ein Komplott ver-
breitet, der den Ausbruch der Franzoésischen Revolution als
Werk einer Gruppe von Verschworern auszulegen versuchte.
Zu den profiliertesten Vertretern dieser Richtung gehorten
Polizeiminister Johann Anton Graf Pergen sowie der Schrift-
steller und Professor Leopold Alois Hoffmann. Pergen, der
bereits unter Joseph II. die gefiirchtete Polizeihofstelle ausge-
baut hatte, sah in ihr ein wirksames Instrument zur Uberwa-
chung und Kontrolle der &ffentlichen Meinung sowie zur
Verhinderung von Aufruhr und Revolten unter den unzufrie-
denen Bevdlkerungskreisen. Die Erweiterung polizeilicher
Kompetenzen wurde unter ihm nicht mehr offentlich be-
kanntgemacht, sondern nurmehr in Kabinettsverordnungen
und geheimen Instruktionen festgehalten. Die Aufkldrer und
revolutiondren Demokraten waren fiir ihn gefahrliche Gegner
und die eigentlichen Bedroher monarchischer Ordnung. Per-
gen sah eine groBe Gefahr fiir den Staat vor allem in den
Freimaurerlogen, die nach seinen Informationen bedenkliche
Revolutionspropaganda betrieben hétten.

Der Wiener Professor fiir deutsche Sprache, praktische Rhe-
torik und Geschiéftsstil, Leopold Alois Hoffmann, versuchte
die Anhénger der Franzosischen Revolution und die radikalen
Josephiner auf eine volkstiimlichere Art zu bekdmpfen. 1792
griindete er im Auftrag Kaiser Leopolds IL die konservative
»Wiener Zeitschrift“ mit dem Ziel, die subversiven Elemente
aufzudecken. Diesem Periodikum kam fiir die Entwicklung
und Verbreitung der Verschworungsthese groe Bedeutung
zu. Hoffmann war selbst Freimaurer, trat aber 1786 aufgrund
des ,Illuminatenskandals® gegen radikal-aufklirerische Be-
strebungen auf. Der Zweck des ihm verhaflten Illuminatenor-
dens umschrieb er mit den Worten: ,,Untergrabung der Reli-
gion der Christen, Umschaffung der Freimaurerei zu einem
verderblichen politischen Sistem.“ Programmatisch heiflit es
daher auch im ,,Prolog“ der Wiener Zeitschrift: ,,Sie er-
schrickt nicht vor der Tollwuth der herrschenden Aufkli-
rungsbarbarei und ihrer falschen Apostel. Sie hat den Muth,
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die geheimschleichende Bosheit verritherischer Volksverfiih-
rer iberall, wo sie ihr begegnen wird, ohne Schonung zu ent-
larven.*

Firr Hoffmann war die Franzodsische Revolution ein Teil ei-
ner weltweiten, von den Illuminaten angezettelten Verschwo-
rung. lhre lokalen Verdstelungen sollten wirkungsvoll be-
kampft werden, weshalb er aufgrund seiner fritheren
freimaurerischen Kontakte eine Liste verdidchtiger Freimaurer
und Illuminaten erstellte. Kaiser Leopold II. schlug er vor,
diese Miénner zurechtzuweisen, zu degradieren oder gar zu
entlassen. In Uberspitzung seiner Verschwdrungstheorie ge-
langte Hoffmann zur Uberzeugung, daB Wien von einer radi-
kalen Partei heimgesucht werde, die enge Beziehungen zu den
Pariser Jakobinern unterhalte.

Als wirksames Gegenmittel zur Bekdmpfung dieser Ver-
schworer entwarf er Pline fiir eine konservativ orientierte
Geheimgesellschaft. Um diese Pline zu realisieren, entwickelte
er Vorstellungen, die sich teilweise mit denen des Illumina-
tenordens deckten, wie zum Beispiel die geheime Anwerbung
von Mitgliedern. Sein Assoziationsplan kannte auch geheime
Obere mit unbestimmten Machtbefugnissen, klassische Na-
men, eine Geheimschrift und ausgefeilte Einweihungszere-
monien. Er selbst wire beinahe dem Illuminatenorden beige-
treten, den er dann spéter zum bevorzugten Gegenstand seiner
scharfen Kritik machte. Die Mitglieder fiir die geheime Asso-
ziation sollten durch Triebfedern wie Interesse und Ehrgeiz
und eine zweckmiBig geleitete Schwirmerei gewonnen wer-
den. Ziel dieser Assoziation war es, Enthusiasmus der Mit-
glieder fiir die gute Sache, den Regenten und den Staat, zum
Gemeingeist, ,,zur Arbeitsamkeit” zu wecken und Druck-
schriften sowie Zeitungen fiir die Absicht des Regenten einzu-
setzen. Die Weiterentwicklung des Planes wurde jedoch durch
den plotzlichen Tod des Kaisers verhindert. Leopold II.
scheint aber den Vorschldgen Hoffmanns zugestimmt zu ha-
ben, da er diesen bat, ihn auf seiner Kronungsreise nach Prag
im September 1791 zu begleiten, um die genaueren Details
erortern zu konnen. Hoffmann scheute sich nicht, einige deut-
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sehe Aufkldrer und Jakobiner, darunter Johann Georg For-
ster, zu denunzieren und antisemitische Ressentiments zu
schiiren. Da er aber das Vertrauen Kaiser Franz’ II. nach 1792
nicht gewinnen konnte, mufite er schon 1793 die ,,Wiener
Zeitschrift” einstellen. An ihre Stelle trat das vom Exjesuiten
Felix Hofstitter und vom Schriftsteller Lorenz Haschka her-
ausgegebene ,,Magazin fiir Kunst und Literatur”, in dessen
zweitem Band gleichfalls die Komplott-Theorie propagiert
wurde, ohne aber zum Mittel der personlichen Diffamierung
zu greifen. Obwohl das neue, reaktiondre System Franz’ II.
Hoffmanns Einstellung entgegenkam, hatte dieser an Einfluf3
verloren, weil der neue Kaiser nicht mehr bereit war, den ge-
heimen Mitarbeiterkreis seines Vorgingers, dem Hoffmann
angehort hatte, aufrechtzuerhalten.

Hoffmann erteilte den deutschen Fiirsten den Rat, durch
Zensur, Unterdriickung geheimer Gesellschaften und Forde-
rung der Religion die revolutiondre Gefahr zu steuern. Diese
Vorschldge verband er mit der offenen Verteidigung einiger
obskurantistischer Prinzipien. So betonte er u.a., Rede- und
Pressefreiheit seien nicht nur absurd, sondern auch ein Betrug
mit gefahrlichen Wirkungen. Den Fiirsten sei daher klarzuma-
chen, wie wichtig die Herstellung einer konservativen 6ffent-
lichen Meinung sei. Dazu sei eine Politik der Unterdriickung
revolutiondrer Autoren notwendig. Dabei wollte Hoffmann,
der offenbar — wie diest Beispiele zeigen — seine konservative
Propaganda auch unter Franz II. fortsetzte, nicht nur die
Qualitdt der Zeitungen, Biicher und Broschiiren priifen, son-
dern auch deren Quantitit. Franz zeigte aber wenig Interesse
am Aufbau einer konservativen o6ffentlichen Meinung. So
wurde auch Kaiser Leopolds Auftrag, eine konservative Ge-
heimgesellschaft zu griinden, ohne groBes Aufsehen wieder
zurlickgenommen.

Obwohl Hoffmann unter Franz II. seine Professur verloren
hatte, trat er nochmals publizistisch im aggressiven konterre-
volutiondren Stil hervor. In seiner 1796 anonym ver6ffentlich-
ten Schrift ,,Die zwo Schwestern P.. und W.. oder neu ent-
decktes Freymaurer- und Revolutionssystem* wurde erneut
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die Freimaurerei als Ursache und Siindenbock aller Revolu-
tionen bezeichnet. Diese Schrift entstand als Reaktion auf die
inzwischen aufgedeckte Jakobinerbewegung in Wien und Un-
garn. Darin hob er u. a. hervor, daB die Freimaurer sich in der
ganzen Welt verbunden hétten und ihr Tempelbau zwar in
vorgeblichen Mysterien bestehe, letztlich aber darauf hinaus-
laufe, den Untergang der Religionen und aller GroBen zu be-
wirken. Thre Wohltétigkeit sei in Wirklichkeit nichts anderes
als Schwindel und Deckmantel fiir staatsgefdhrliches Treiben.
Aus den Grundsdtzen der Wiener Loge ,,Zur wahren Ein-
tracht® hidtte man ersehen konnen, daBl ,,Wien die echte
Schwester* von Paris sei, weshalb auch in Osterreich ein revo-
lutiondrer Umsturz in den Bereich der Moglichkeit riicken
konne. Hoffmann erwihnt hier die Wiener Eliteloge ,,Zur
wahren Eintracht®, die unter Ignaz von Born ein kulturelles
und geistiges Zentrum von grofler Wirkung wurde. Gleichzei-
tig war sie auch das Illuminatenzentrum in Osterreich. Schon
nach dem Freimaurerpatent Josephs II. 1785 hatte Hoffmann
heftig gegen die Freimaurerei und Geheimgesellschaften po-
lemisiert, deren Tétigkeit er bekdmpfen wollte. Seine kriti-
schen Uberlegungen von 1796 kniipften an diese #lteren an-
tifreimaurerischen Schriften an.

In allen seinen Beitrdgen erwies sich Hoffmann trotz seiner
vehementen Kritik als schwacher konservativer Theoretiker.
Er war nicht mehr als ein praktischer Verfechter des Konser-
vativismus und der Verschworungstheorie. Seine Stirke war
nicht die Analyse der historischen Krifte, die iiber die beste-
henden Verhéltnisse hinausweisen, sondern vielmehr seine
Uberzeugung, daB die radikalen Forderungen aus der Bosar-
tigkeit ewiger Unruhestifter entsprangen. Ihnen wollte er
durch sein Engagement das Handwerk legen.

Die antifreimaurerische Verschworungstheorie, wie sie Bar-
ruel entworfen hatte, spielte auch nach der Franzdsischen
Revolution sowohl im diplomatischen Schriftverkehr als auch
in der konterrevolutiondren Publizistik eine wichtige Rolle,
wobei vor allem auffillt, da die Verschworungstheoreme
langsam ihre urspriinglich christliche Verbramung verloren
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und zu einem politisch-innerweltlichen Kampfinstrument um-
gewandelt wurden. Zu diesem Zweck wurde in der Agitation
zwischen den angeblich harmlosen ,,blauen” Logen, d.h.
zwischen den nach dem englischen System arbeitenden Jo-
hannislogen, und den staatsfeindlichen ,roten“ Logen, den
Hochgraden, unterschieden. Diese letzteren wiirden sich zur
Vertilgung aller Konige, zur Herstellung der Gleichheit der
Stinde und der Gesellschaft der Giiter verschworen. In der
Metternichschen Restauration, im Vormairz, in der Revoluti-
on 1848/49 und im Kulturkampf hat sich diese Komplott-
Theorie als Manipulations- und Repressionsinstrument erwie-
sen, da aus der Perspektive der katholischen Kirche der Libe-
ralismus — wie vorher die Aufklirung — den Bruch mit der
iiberkommenen Sozial- und Wertordnung ideologisch gerecht-
fertigt hatte und damit der ProzeB der Aushdohlung der alten
Ordnungen nun als Verschworung gegen Thron und Altar vor
sich gegangen war.

Neben der ,rechten, konservativen Verschworungstheorie
gab es auch eine , linke* Theorie, die sich schon zur Zeit der
Aufklarung (um 1770) verbreitet hatte, auf rosenkreuzerische
Urspriinge zuriickging und im Kern behauptete, da3 geheime
Gesellschaften den Katholizismus ausbreiteten, wobei eine pa-
thologische Jesuitenfurcht eine maB3gebliche Rolle gespielt ha-
ben diirfte. Diese ,,linke* Verschworungstheorie wirkte bis in
das 19. Jahrhundert hinein.

Die in direkter Reaktion auf die Franzosische Revolution
voll ausgebildete und zu einem geschichtsphilosophischen Sy-
stem iiberhohte Verschworungstheorie ist im 19. und 20.
Jahrhundert keineswegs nur von politischen Sektierern, son-
dern auch von gesellschaftlich und politisch relevanten Grup-
pen als ideologisch-politisches Kampf- und Propagandain-
strument eingesetzt worden. Zu diesem Zweck mulite sie
allerdings jeweils an die verdnderten Konstellationen ange-
palBit werden. Diese stidndig notwendige Aktualisierung im 19.
Jahrhundert, zuerst 1830/31, dann 1848/49 und im Kultur-
kampf, hat nicht zuletzt auch eine Sdkularisierung der Kom-
plott-Theorie zur Folge gehabt. Ohne ihre Verweltlichung
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hitte sie wahrscheinlich keine Propagandawaffe des moder-
nen Rechtsradikalismus bzw. Faschismus werden konnen.
Damit wurde auch die Siindenbockrolle geheimer Gesellschaf-
ten verstarkt.

Die freimaurerischen Verschworungstheoreme haben sich
in der napoleonischen Zeit weiterentwickelt, meist auch mit
der bewulliten Verbindung zum Illuminatenorden, wobei der
[lluminaten-Verdacht nun vor allem von christlich-konser-
vativen Traditionalisten gegen die Verfechter einer aufgeklart-
absolutistischen Politik gerichtet wurde. Wéhrend die Ver-
schworungsthesen, die die Franzosische Revolution als Re-
sultat eines Komplotts von Philosophen, Freimaurern und
Illuminaten sahen, lediglich eine polemisch-ideologische Sub-
stanz hatten, schien die Verschworungsfurcht in der Zeit der
Restauration nachtréglich inhaltlich bestétigt zu werden. Diese
Entwicklung hatte zwangsldufig eine Verhdrtung der kon-
terrevolutiondren Verschworungstheoreme zur Folge. Illumi-
naten und ihre angeblichen direkten Nachfolger, besonders
die Tugendbiindler und die Burschenschaftler sowie der poli-
tische Geheimbund der Carbonari, gerieten in den Verdacht,
die Weltherrschaft anzustreben und anzutreten. Auch Met-
ternich hat in einer Geheimschrift und in Briefen immer wie-
der vor einer Verschworung gewarnt und GegenmaBnahmen
veranlaf3t.

Im 19. und 20. Jahrhundert ist die Verschworungstheorie
besonders von katholischen Geistlichen, antiliberalen Royali-
sten und Rechtsradikalen systematisch verwendet und einge-
setzt worden. In der iiberwiegend auf Barruel aufbauenden
Pamphletliteratur, die schlieBlich in den ,,Protokollen der
Weisen von Zion“ kulminierte, fallt auf, da8 die geschichts-
theologischen Elemente mehr und mehr zugunsten einer welt-
lichen, politischen Agitation zuriicktreten. So hat z.B. der
Prager Advokat-Eduard Emil Eckert 1852 die absurde Be-
hauptung aufgestellt, die deutsche Reichsverfassung von
1848/49 sei von einem engeren Maurerbund den Sozialdemo-
kraten dekretiert worden. Diese antisozialistische Komponente
der Verschworungstheorie ist dann spiter von einigen Je-
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suiten weiterentwickelt worden. So erklirte etwa der Jesuit G.
M. Pachtler, dal der von dem Juden Karl Marx gegriindete
Sozialistenbund die ,,furchtbarste politische und religidse Ver-
schworung in der ganzen Weltgeschichte darstelle. Dabei
ging er davon aus, dal der gefiirchtete Arbeiterbund nach der
Struktur einer Freimaurerloge aufgebaut und eine Folge des
verderblichen Liberalismus sei. Pachtler teilte die Meinung
der antiliberalen Krifte, der Liberalismus sei jiidisch-freimau-
rerisch geprégt.

Da die Anfilligkeit fiir Verschworungstheoreme und Siin-
denbockerfindungen in Krisenzeiten sprunghaft zunahm, ist es
verstiandlich, dal in Deutschland nach 1918 die Verschwo-
rungstheorie eine neue Aktualitdt erhielt. In seinem erstmals
1919 publizierten und 1925 schon in 6. Auflage vorliegendem
Werk ,,Weltfreimaurerei, Weltrevolution, Weltrepublik“ un-
tersuchte Friedrich Wichtl die Weltlage nach dem Muster der
Komplott-Theorie. Nach der Lektiire dieses Buches vermerkte
Heinrich Himmler, damals neunzehnjdhrig, in sein Tagebuch:
,Ein Buch, das tiber alles aufkldrt und uns sagt, gegen wen
wir zu kdmpfen haben.*

Die Rolle der Juden in der Verschwérungstheorie

Seit der Zunahme des Antisemitismus im ausgehenden 19.
und beginnenden 20. Jahrhundert trat das Judentum in der
Verschworungstheorie als wesentlicher Faktor hinzu, wobei
auf éltere Vorstellungen zuriickgegriffen wurde: Freimaurer
und Juden hétten sich gegen Deutschland verschworen, den
Ersten Weltkrieg angezettelt und Deutschland durch ein frei-
maurerisches Diktatfriedensprogramm ruiniert — so die Kurz-
formel der Beschuldigung.

Die Verbindung freimaurerisch-jiidische Weltverschwdrung
hat einen komplexen Ursprung, der hier nur umriflhaft aufge-
zeigt werden kann. Bereits in der zweiten Hélfte des 19. Jahr-
hunderts riickten die Juden parallel zum langsamen Emanzi-
pationsprozeB mehr und mehr in den Mittelpunkt der
vermeintlichen Verschworung, so daBl es spiter sogar zur
Gleichsetzung, ja Austauschbarkeit der Attribute ,,freimaure-
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risch® und ,,jiidisch* kam. Fiir die Herausbildung der These
von der jldisch-freimaurerischen Weltverschwdrung waren
neben der Stellung des Judentums in der mittelalterlichen So-
zialordnung vor allem die naturrechtlich-aufklérerischen Be-
wegungen des 18. Jahrhunderts bedeutsam, die die soziale
und politische Emanzipation des Judentums eingeleitet und
vorbereitet haben. Schon zur Zeit der Franzosischen Revolu-
tion finden sich zahlreiche Hinweise iiber die Juden als
,nitzliche Werkzeuge® der Illuminaten und Jakobiner. Nach
1815 wurde ganz deutlich, dal Aufklarung und Sékularisie-
rung den Konflikt zwischen Christentum und Judentum nur
scheinbar aufgeldst hatten. Wohl verschwand das mehr oder
weniger haBerfiillte Bewufitsein eines christlich-jiidischen An-
tagonismus innerhalb der religiésen Sphéire der Aufkldrung,
die Hexen- und Teufelsgestalten des mittelalterlichen Juden-
hasses aber, jetzt in weltliche Gewidnder gehiillt, tauchten
nach wie vor auf und beeinflufiten auch die Gesellschaft und
Politik vor dem Hintergrund der zunehmenden Ideologisie-
rung, Industrialisierung und Politisierung des Vormarz.

Bereits in dieser Zeit werden in vielen Dokumenten und
Broschiiren die Juden nicht mehr nur als Gefolgsleute der
Aufklérer und Revolutionédre gesehen, sondern nun ebenso als
Drahtzieher eines auf Weltherrschaft gerichteten Komplotts.
Hier entstand schon in Grundziigen die spiter von der antili-
beralen und rechtsradikalen Agitation aufgegriffene These
von der jiidisch-freimaurerischen Weltverschworung als Re-
aktion auf die Franzdsische Revolution. Als Grundmuster
hie} dies am Anfang des 20. Jahrhunderts: ,,Die Spitze der
Loge bildet Juda, die christlichen Logen sind blinde Puppen,
welche von den Juden in Bewegung gesetzt werden, ohne es
grofitenteils zu wissen.*

Von besonderer Relevanz fiir das Echo solcher Theorien
und fiir die Biindnispolitik der volkischen Bewegung gegen-
iiber christlich-konservativen Kreisen war das 1919 erschie-
nene und 1920 erweiterte Buch ,,Entente-Freimaurerei und
Weltkrieg* des Schweizers Karl Heise. Auch er griff auf die
[lluminaten-Verschworung des 18. Jahrhunderts zuriick und
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bestdtigte einen inneren Zusammenhang zwischen Loge,
GroBkapitalismus und Bolschewismus. Thre Biindelung haben
diese grotesken Vorstellungen in den bereits erwéhnten ,,Pro-
tokollen der Weisen von Zion“ gefunden, die im Detail von
einer weltumspannenden jiidisch-freimaurerischen Verschwo-
rung handeln.

Die neuere Forschung sieht in den ,,Protokollen* eine Vari-
ante des modernisierten und wiedererweckten ddmonologi-
schen Antisemitismus. Der Urschrift, die weltweit Verbreitung
fand, lag das Buch des russischen Pseudomystikers Sergei Ni-
lus ,,Das Grofie im kleinen und der Antichrist als nahe politi-
sche Moglichkeit zugrunde. Viele Historiker zweifeln heute
nicht mehr, daB3 die ,,Protokolle” im Auftrag des Auslands-
chefs der russischen Geheimpolizei, General Ratschovski, in
den Jahren 1897-1899 in Paris geschrieben worden sind. Die
Félschung wurde amtlich bekannt durch den von der israeliti-
schen Kultusgemeinde initiierten ProzeB in Bern 1934/35.
Kein geringerer als Alfred Rosenberg, der ,Beauftragte des
Fiihrers fiir die Uberwachung der gesamten geistigen und
weltanschaulichen Schulung und Erziehung der NSDAP®, be-
tonte in seinen antifreimaurerischen Schriften auf der Grund-
lage der ,,Protokolle®, daB hinter der nationalen Politik als ei-
gentlicher Lenker die ,,alljiidische Hochfinanz* stehe, die sich
in nationalen, philanthropischen und religiosen Weltbiinden
organisiert habe. Die entscheidende Frage nach dem Grund
dieser von ihm diagnostizierten Lage sieht er in den ,,Proto-
kollen®, die er 1923 bearbeitete und auszugsweise mit Kom-
mentaren herausgab.

So finden sich z. B. in der vierten Sitzung Hinweise auf die
Tatigkeit der Freimaurerei, die von Rosenberg als wichtige
Unterstiitzung der jiidischen Hochfinanz gedeutet wird. In der
elften Sitzung sind neben Weltherrschaftsgedanken Aussagen
iiber jiidische Freimaurerlogen erwéhnt, von denen Rosenberg
besonders den in Chicago anséssigen und weltweit verbreite-
ten Orden ,,Bnai Brith® hervorhebt, in dem neben religisen
Juden auch Zionisten salen und der sich — nach Rosenberg —
zur Unterstiitzung der alljiidischen Weltanleihe bekannte. In
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der flinfzehnten Sitzung wird auf die Durchfiihrung der
Weltrevolution bezug genommen und nochmals die Rolle der
Freimaurerlogen prézisiert. Die Hauptleitung dieser Weltver-
schworung sa3 fiir Rosenberg im ,,Bnai Brith-Orden®, der
nach nationalsozialistischen Forschungen insgesamt 450 Lo-
gen umfafte.

Auch in anderen Schriften hat Rosenberg hervorgehoben,
Juden und Freimaurer seien fiir das materielle und seelische
Chaos verantwortlich und hétten dieses verursacht. An der
Spitze und hinter den Kulissen der Weltpolitik stiinden Juden
und Freimaurer. Jene Freimaurer, die die Weltpolitik ent-
scheidend beeinflufiten, seien in den Hochgradsystemen ttig,
die judischen Ursprungs seien. Rosenberg war davon iiber-
zeugt, daBl in allen Landern der Welt ,,Delegierte der Juden-
schaft in den Logen sdfien und so den ,Kitt einer {iber die
ganze Welt verbreiteten Verschworungsgesellschaft® bildeten.

Der Kommentar Rosenbergs zu den ,,Protokollen® ist letz-
lich darauf ausgerichtet, zu zeigen, wie die darin getroffenen
Aussagen mit der praktischen Politik der Juden iibereinstim-
men. Dieser fiir ihn duBerst bedenklichen Entwicklung setzte
er abschliefend ein Wort Paul de Lagardes entgegen, um die
judische Weltverschworung noch rechtzeitig zu verhindern:
,Deutschland mufl voll deutscher Menschen und deutscher
Art werden, so voll von sich wie ein Ei. Dann ist fiir Palistina
kein Raum in ihm.*

Zu denen, die in den Machenschaften ,,der Weisen von
Zion“ die Deutung vieler unerkldrlicher Erscheinungen und
Ablaufe zu erkennen glaubten, gehdrte nicht nur Rosenberg,
sondern auch Adolf Hitler, der bekannte: ,,Ich habe mit wahrer
Erschiitterung die Protokolle der Weisen von Zion gelesen.
Die gefahrliche Verborgenheit des Feindes, seine Allgegen-
waértigkeit.*

Der Verschworungsmythos

So richtig Hermann Rauschnings Bemerkung war, daB die
»,Walze Jude und Freimaurer“ den Nationalsozialisten auch
dazu diente, die Masse von Problemen abzulenken und den
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Kampfwillen der Anhénger wach zu halten, so kann mit sol-
chen Funktionsbestimmungen der politische und psychologi-
sche Wirkungsmechanismus der Verschworungstheorie nicht
ausreichend erfa3t werden. Sicher ist, dal sowohl der Cha-
rakter der Freimaurerei als eines relativ leicht mystifizierbaren
Geheimbundes als auch das ,,Kornchen Wahrheit oder Rich-
tigkeit®, das den Verschworungstheoremen gelegentlich —
wenn auch in versteckter, verzerrter und maBlos libersteiger-
ter Form — anhaftet, konstitutive Elemente fiir das Entstehen
und die Wirksamkeit der Verschworungstheorie sind. Grund-
voraussetzung des ideologisch akzentuierten Komplottden-
kens war die moralische Verabsolutierung eciner gegebenen
konkreten Sozialordnung und damit ein antiliberales Welt-
bild, das den sozialen Wandel dieser Ordnung und die Infra-
gestellung iiberkommener Erwartungshaltungen als das illegi-
time und boswillige Werk dédmonisierter Minderheiten
hinstellte. Die Tatsache, daB3 die Verschworungstheorie von
einem stdndisch-hierarchischen Standpunkt aus Fundamen-
talkritik am Gleichheitsprinzip im 18. Jahrhundert iibt, er-
klart den Sachverhalt, daB3 sie sowohl von Représentanten des
vordemokratischen Ancien Régime als auch von antiliberalen
Kriften des Rechtsradikalismus in Anspruch genommen wer-
den konnte. Auf diese Weise entwarf die Verschwdorungs-
theorie ein antimodernistisches Feindbild, das in Gegnerschaft
zueinander stehende Konservative und Nationalsozialisten zu
gemeinsamer Frontstellung gegen Liberalismus, Demokratis-
mus und Sozialismus verband.

Die Verschworungstheorie ist als monokausale und stereo-
type Ideologie erklirt worden. Die Forschung ist sich dariiber
hinaus weitgehend einig, dafl sie ebenso Mythoscharakter
aufweist. Bei der Wirkung des Verschworungsmythos spielen
neben psychologischen Faktoren (z.B. Angst) auch Projektio-
nen eine bedeutende Rolle, denn vieles, was die Exponenten
der Verschworungstheorie den Juden und Freimaurern unter-
stellten, betrieben sie selbst oder strebten danach. Auch soziale
Faktoren waren wichtig, weil es vor allem um die ideologische
Pragung jener sozialen Gruppen geht, die besonders fiir
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den Verschworungsmythos empfanglich waren, wie der Mit-
telstand mit seiner Krisenerfahrung und seinem Bindungs-
verlust. SchlieBlich sind auch noch politische Faktoren zu
berticksichtigen, weil die Verschworungstheorie bei der Wer-
bung fiir bestimmte politische Amter gezielt verwendet bzw.
der Verschworungsmythos politisch eingesetzt wurde. Diese
Instrumentalisierung verweist auf die Manipulationsfunktion
einer solchen Ideologie, die stets in einer bestimmten histori-
schen Situation zum Einsatz kam. Alle diese hier erwihnten
Faktoren und Gesichtspunkte miissen zudem in einem engen
Wechselverhiltnis zueinander gesehen werden. Es féllt aus hi-
storischer Sicht auf, da die Verschworungstheorie ihren
Néahrboden vor allem in Phasen grundlegender ideologischer
und politisch-6konomischer Verunsicherung hat. Die Kom-
plott-Theorie erfiillt dabei eine scheinbar rationalisierende
Funktion, indem sie vorgibt, fiir alle existentiellen Angste und
Unsicherheiten, die hinter gesellschaftlichen Ereignissen ste-
hen konnen, eine einfache Erklarung bereit zu haben. Sie ist
letztlich durch eine interessengeleitete und damit pseudoratio-
nale Denkstruktur gekennzeichnet, sie entspringt einem Be-
diirfnis nach Reduktion der komplexen Realitdt und vermag
eine — wegen ihrer wahnhaften Ubersteigerungen — geféhrliche
Orientierungsfunktion zu erfiillen.

Bei der Verschworungstheorie handelt es sich nicht um ein
unparteiisches Erkenntnisinstrument, sondern vielmehr um
ein der Feindbestimmung dienendes ideologisch-politisches
Werkzeug. Da die Verschworungstheorie zur Voraussetzung
hat, daf eine kleine Minoritit die groe Mehrheit manipulie-
ren und den GeschichtsprozeB3 in entscheidender Weise beein-
flussen kann, mufiten dieser Minderheit zwangsldufig iiber-
menschliche Fihigkeiten angedichtet werden, wobei die schon
fast pathologische Ziige tragenden Angstvisionen vom dro-
henden Umsturz jeglicher Ordnung in eine Ddmonisierung der
Freimaurerei ausartete. In diesem Zusammenhang spielt die
christlich-mittelalterliche Ddmonologie eine wichtige Rolle,
die fiir die spezifische Auspridgung des Verschworungsdenkens
eine konstitutive Bedeutung hat. Unter Herabsetzung morali-
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scher Hemmschwellen soll die Hoffnung geweckt werden, daf3
durch die gezielte Ausschaltung dieser ,,bosen” Krifte der so-
ziale Organismus geheilt werden konne. Diese Vorgehensweise
ist in den heutigen Verschworungstheorien noch immer be-
stimmend, wie die Kommentare und Biicher zur Freimaurerei,
zu den Geheimbiinden wie ,,P2“ und zu elitdren Klubs oder
Zirkeln belegen.



Schluf3:
Zur Wirkungsgeschichte der Freimaurerei

Uber die Wirkungsgeschichte der Freimaurerei im gesell-
schaftlichen EntwicklungsprozeB seit der frithen Neuzeit gibt
es kaum wissenschaftliche Untersuchungen. Die Griinde dafiir
liegen in der Tatsache, daf3 sich ein direkter EinfluB3 der Frei-
maurerei auf Staat, Politik und Gesellschaft nur schwer nach-
weisen 1dBt. Die Gegner der Freimaurer haben den schwer
faBbaren Einflul immer ddmonisiert und als politische Macht
mifiverstanden. Eine einigermaflen seridse und realistische
Einschétzung der gesellschaftlichen Wirkung der Freimaurer
muB sich in erster Linie auf die Selbstbildung als Personen
und die Kongruenz ihres Selbsterziechungsprogramms sowie
ihrer Ziele mit den wesentlichen Denkstromungen der jeweili-
gen Zeit bezichen. Die Personen (Mitglieder) kamen aus ver-
schiedenen beruflichen Bereichen und rekrutierten sich in der
Griindungs- und Aufstiegsphase der Freimaurerei vorwiegend
aus dem Adel, der Geistlichkeit und dem gehobenen Biirger-
tum, wiahrend untere Schichten weitgehend ausgeklammert
blieben. Erst viel spéter hat die Freimaurerei auch Angehorige
des Kleinbiirgertums aufgenommen.

Die Forschung hat weitgehend anerkannt, dal der Freimau-
rerei bei der Aufldsung der frithneuzeitlichen Dogmen, in der
Aufklarung und Sékularisierung sowie in den biirgerlichen
Revolutionen, insbesondere in der Franzosischen Revolution,
eine Rolle zukam. Es war zweifelsohne keine tragende Funk-
tion, doch die freimaurerischen Ideen der Humanitdt und
Toleranz waren in den geistesgeschichtlichen und politischen
Entwicklungen bedeutsam. Wenn die Freimaurerei zwar nicht
als Beweger und Ausldser in Erscheinung trat, dann zumin-
dest als Ermutiger und Verstirker, wie chemische Katalysato-
ren. Ein konkretes Beispiel zum komplexen Zusammenhang
zwischen Freimaurerei und Revolution soll diese Funktion
verdeutlichen. Die Logen in der Spataufkldrung und am Be-
ginn der Franzosischen Revolution waren weder Zentren der
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Konspiration noch ideologische Kommissionen oder General-
stibe des Umsturzes, sondern in erster Linie Treffpunkte,
Diskussionsrunden und Kommunikationszentren, Orte des
personlichen Kontaktes, Umschlagplitze fiir Ideen und Schrif-
ten, Anlaufstellen und Transmissionen fiir die Ideen der Auf-
kldarung und der Revolution. Insofern war die Freimaurerei
mit ihren Ideen und Handlungsweisen bei der geistigen Vor-
bereitung von gesellschaftlichen Entwicklungen durch das
kulturelle, humanitiare und ethische Engagement ihrer Mit-
glieder beteiligt, insbesondere dann, wenn die gesellschaftli-
chen und politischen Verhiltnisse im Gegensatz zu den frei-
maurerischen, humanitér-ethischen Anliegen standen.

Diese hier erwahnte katalysatorische Wirkung 146t sich im
Zusammenhang mit wichtigen historischen Entwicklungen
wie der Aufklarung, der westlichen Demokratien, der Her-
ausbildung des modernen Parlamentarismus und des Sozial-
staates wenigstens ansatzweise feststellen. Die Freimaurerei
trat auch immer fiir die Verbreitung der Menschenrechte und
fiir den Weltfrieden ein und war in diesem Bemiihen nicht er-
folglos. Heute arbeitet sie an einer Weiterentwicklung ihrer
zentralen Ideen wie Humanitdt, Aufkldrung und Toleranz.
Dabei geht es um die Entwicklung einer ,,reflexiven” Aufkla-
rung, einer symbiotischen Toleranz und eines neuen Huma-
nismus. Es besteht innerhalb der Freimaurerei ein Minimal-
konsens (trotz eines breiten Raumes an individuellen
Einstellungen), dal die neu formulierten Grundsitze der
Freimaurerei auch heute eine wichtige Aufgabe haben.

Die geistige Situation der Zeit konnte man mit der Formu-
lierung ,,die rationale Ordnung und ihre Gegenwelten“ cha-
rakterisieren. Unter dem sich verdichtenden Eindruck, daf} die
Epoche der Moderne in absehbarer Zukunft ihrem Ende ent-
gegengeht, werden heute auch in der Freimaurerei verstirkte
Anstrengungen zu ihrer theoretischen Erfassung unternom-
men. Dabei werden vorrangig Modernisierung bzw. Moderni-
tdt mit dem ProzeB der Rationalisierung aller Gesellschafts-
und Wissensbreiche identifiziert. Diesen Vorgidngen stehen
gegenldufige Tendenzen gegeniiber. Bei der Bestimmung des
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Ortes der Freimaurerei im Spannungsfeld zwischen Moderne
und Postmoderne bieten sich vier Modelle an. Das entschei-
dende Kriterium ist dabei die Frage, wie das Verhéltnis kon-
zipiert wird zwischen den Bereichen, die als Hauptstrom der
Modernisierung gelten, und jenen, die als Gegenstromungen
aufgefaBt werden konnen. Auf dieser Grundlage kann man
von einem Externalisierungskonzept, einem Ausdifferenzie-
rungskonzept, einem Kompensations- und einem Korrelati-
onskonzept sprechen.

Am einfachsten und zugleich am problematischsten ist die
Ansicht, da3 es sich bei Gegenbewegungen zur Moderne ent-
weder um Restbestinde einer vormodernen Lebens- und
Gesellschaftsordnung handelt, die durch den Modernisie-
rungsprozel allméhlich vernichtet werden, oder — ganz entge-
gengesetzt — um Ansitze zu einer kiinftigen Uberwindung der
Moderne (Postmoderne).

Mit dem, was hier Ausdifferenzierungskonzept genannt
wird, vollzieht sich ein erster Schritt in Richtung auf eine An-
erkennung der Zugehorigkeit von Gegenstromungen zum
Modernisierungsproze8. Es wird dabei anerkannt, dafl be-
stimmte Phidnomene, wie Subjektivismus und Gefiihlskultur
oder eine nostalgische Hinwendung zur Natur und Vergan-
genheit, iiberhaupt erst auf der Grundlage der Moderne ent-
stehen konnen und somit als deren eigene Resultate anzuse-
hen sind. Das dezentrierte Weltverstidndnis erdffnet auf der
einen Seite die Moglichkeit eines kognitiv versachlichten Um-
gangs mit der Welt der interpersonalen Beziehungen; auf der
anderen Seite bietet es die Moglichkeit eines von Imperativen
der Versachlichung freigesetzten Subjektivismus im Umgang
mit einer individualisierten Bediirfnisnatur. In diesem Sinne
nennt Max Weber drei Gruppen von Wertsphéren, die zu-
sammen den Komplex moderner Rationalitit bilden und die
sich im ProzeB der Moderne ausdifferenzieren und autonom
entwickeln. Neben den Komplex der kognitiven Rationalitét
von (Natur-)Wissenschaft und Technik und den Komplex der
evaluativen Rationalitdit von Naturrecht und (protestanti-
scher) Ethik stellt er die dsthetisch-expressive Rationalitit als
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dritten Bereich. Aktiv vorangetrieben wird der ProzeB der
Moderne durch die Entwicklung von Wissenschaft, Technik
und Industrie sowie durch die Entfaltung rationaler Verwal-
tungs- und Rechtspraktiken und entsprechender Wert- und
Verhaltensnormen. Die Tendenz heute geht in Richtung einer
Akzentverschiebung von der Betrachtung des zweckrationalen
zu der des wertrationalen Handlungssystems. Es wird die Be-
deutung der praktischen Vernunft fiir den Proze3 der Moder-
ne gegeniiber der instrumentellen Vernunft (Dialektik der
Aufkliarung) hervorgehoben.

Es ist sinnvoll, das Gegensatzverhiltnis zwischen der mo-
dernen Welt und den exterritorialen Orten einer &sthetischen
oder erotischen Weltflucht als Funktionszusammenhang auf-
zufassen. Ist dies der Fall, dann geht das Ausdifferenzie-
rungsmodell in das Komplementaritits- oder Kompensati-
onsmodell iiber. Dabei geht man davon aus, da} es bestimmte
Bereiche gibt, die nicht derselben Logik folgen, die in Wissen-
schaft und Technik, Wirtschaft und Gesellschaft, Recht und
Politik wirksam ist. Somit stehen sie dem Konzept von Ratio-
nalitdt und dem ProzeB der Moderne zwar entgegen, aber
nicht aulerhalb und jenseits der Welt, sondern als andersartige
Orte innerhalb derselben, innerhalb eines entgegengesetzte
Pole umgreifenden Zusammenhangs. Es wird davon ausge-
gangen, daf3 jene Gegenpole all das sind oder haben, was die
anderen Wertsphéren nicht sind oder nicht besitzen, so daf$3
sie sich komplementér zueinander verhalten. Das auffallend-
ste Merkmal des Kompensationskonzepts liegt in der moder-
nitétskritischen Grundhaltung bei gleichzeitig unverminder-
tem Festhalten an der Uberzeugung der Unvermeidlichkeit
und sogar der Uberlegenheit der Moderne als Rationalisie-
rungsprozel. Die Idee der Komplementaritit ist stark frei-
maurerisch orientiert.

Da, wo der Aspekt der bewuliten und aktiven Verweige-
rung der Kompensationsleistung in den Vordergrund riickt,
gelangen wir zum vierten Modell, ndmlich zum Verhéiltnis
zwischen dem Rationalisierungsproze3 und seinen Gegen-
stromungen. Dieses Konzept ist fiir die geistige Arbeit der
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Freimaurerei besonders fruchtbar, weil es anzeigt, dal hier
nicht mehr der Gegensatz, sondern die Entsprechung zwi-
schen den verschiedenen Wertsphdren der Moderne in das
Zentrum riickt. Hier sollte auch der Ort der Freimaurerei
sein. Den Ausgangspunkt bildet die Tatsache, daB die aus
dem Modernisierungsproze3 ausgegrenzten und ihm zum
Zwecke seines Ausgleichs entgegengesetzten Bereiche auf
Dauer unvermeidbar und uniibersehbar ihre eigene subsy-
stemspezifische Modernitit entwickeln. Im Bereich der As-
thetik bedeutet dies z.B. die Herausbildung einer Formen-
sprache, die die Konflikte, die ,,Zerrissenheit der modernen
Welt abbildet bzw. sie reflektierend sogar noch verschérft.
Jirgen Habermas setzt an die Stelle der von ihm als Irrweg
abgelehnten Aufhebung der Kunst die ,lebensorientierende
Kraft der Kunst. Er spricht von einer dsthetischen Erfahrung,
die nicht primér in Geschmacksurteile umgesetzt wird, son-
dern , fiir die Authellung einer lebensgeschichtlichen Situation
genutzt und auf Lebensprobleme* bezogen wird. Die drei kul-
turellen Wertsphéren miissen an entsprechende Handlungssy-
steme so angeschlossen werden, dafl eine nach Geltungsan-
spriichen spezialisierte Wissensproduktion und -Vermittlung
garantiert ist. Das von Expertenkulturen entwickelte kogniti-
ve Potential soll seinerseits an die kommunikative All-
tagspraxis weitergeleitet werden. Dies wire, anders formu-
liert, das Projekt der ,reflexiven* Aufklirung im Sinne einer
nie abschliefbaren Aufgabe. Was als Besonderheit des dritten
Wertsphirenbereichs erscheint, sein ,,Irrationalismus®, seine
Alteritdt, sind nichts anderes als die unbegriffenen und z. T.
verdringten Ziige der Moderne. Eine zweite (oder neue)
Aufklarung hitte sie als Teil der Moderne zu erkennen und
entsprechend einzuordnen. Im Grundverstindnis der Frei-
maurerei wiirde dies die Zusammenfiihrung der verschiedenen
Dimensionen des Menschen bedeuten: die rationale kognitive
Struktur, die Gefiihle, Emotionen und Sensibilititen. Die
Reichweite gesellschaftlichen Handelns (auch iiber den ein-
zelnen) hat sich erheblich ausgedehnt. Folglich stellen sich
Fragen nach Einheit, Ganzheit und Sinn nicht mehr nur tradi-
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tionell, was Mensch und Gesellschaft vorgegeben ist und was
es zu entdecken und zu erkennen gilt, sondern auch als etwas,
das durch die Gesellschaft und iiber den einzelnen bestimmt
und geschaffen werden kann. Dies konnte ein Ansatzpunkt
fir gesellschaftspolitisch aktive Freimaurer sein, der fiir das
21. Jahrhundert weitergedacht und konkretisiert werden
miifite.
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